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“E uma revelac&o: ndo ha inferno no que eu encontrei”
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ROSSI, Jean Pablo Guimardes. AS PEDAGOGIAS DO ARMARIO NO SEMINARIO
CATOLICO: TRAJETORIAS DE EX-SEMINARISTAS GAYS. 360f. Tese (Doutorado em
Educacao) — Programa de Pés-graduacdo em Educacdo da Universidade Estadual de
Maringa. Orientadora: Dra. Eliane Rose Maio. Maringéd, 2024.

RESUMO

Esta tese investiga a homossexualidade em Seminarios Catdélicos, com énfase nas
experiéncias de nove ex-seminaristas gays de diferentes regides do Brasil, que
ofereceram um olhar intimo sobre suas vivéncias, aventuras sexuais, humilhacdes e
sofrimentos — muitos desses relatos sendo trazidos a publico pela primeira vez.
Central a tese esta a hipétese de que estar no armario, nesse contexto especifico,
implica na ativagdo de mecanismos que reforcam a cisheteronormatividade,
demandando o acionamento de uma série de taticas de sobrevivéncia. O estudo visa
analisar de que modo as “Pedagogias do Armario” e as taticas de (sobre)vivéncia se
fazem presentes no ambito do Seminério Catolico por meio das trajetdrias de nove ex-
seminaristas gays. Busca-se compreender a estruturagdo do armario catolico,
especialmente em relacdo as regulacdes da (homo)sexualidade dos seminaristas. A
tese tem como nucleo o conceito de “pedagogia do armario” para discutir a
cisheteronormatizacdo e a violéncia homofdbica no ambito, introduzindo o termo
"Pedagogias do Semin(arm)ario” para refleti como as estruturas e normas
institucionais dos Seminarios Catdlicos no Brasil contribuem para a manutencéo do
‘armario’ entre o0s seminaristas homossexuais, e quais sdo as taticas de
(sobre)vivéncia adotadas por eles para lidar com essa realidade? Outro aspecto
crucial do estudo é a exploracdo das interseccBes entre orientacées sexuais e
masculinidades. A analise destaca que o armario vai além de esconder desejos
sexuais, influenciando também na constru¢cdo das masculinidades dos individuos.
Portanto, a pesquisa engloba Estudo de Género e Estudos das Masculinidades para
examinar as relacdes de poder e as praticas no Seminario. A pesquisa emprega a
técnica de Snowball (Bola de Neve) para identificar e entrevistar nove ex-seminaristas
gays, utilizando o método de Histdria Oral. A Anélise de Conteudo, conforme proposta
por Laurence Bardin (1977), foi aplicada para interpretar as narrativas dos
participantes. Entre as principais constatacdes, os resultados da tese revelam a
existéncia de uma cultura velada dentro dos semindrios, que permite exercerem suas
identidades sexuais nos espacos limitrofes entre o publico e o privado. Esta prética,
muitas vezes realizada discretamente, demonstra as (im)possibilidades de transitar
entre a identidade de seminarista e a identidade sexual e de género, desde que as
normas institucionais sejam reconhecidas e manobradas cuidadosamente, nos
bastidores, para nao prejudicar a imagem publica da instituicdo. Posicionando-se na
linha de pesquisa “Ensino, Aprendizagem e Formacao de Professores”, esta tese
enfatiza as instituicdes educativas como perpetuadoras da moldagem das identidades
sexuais e de género. Além disso, amplia a compreenséao tradicional de pedagogia,
ultrapassando os limites convencionais do ambiente escolar para investigar as
pedagogias da sexualidade em contextos especificos, como 0s Seminarios Catdlicos.
Este enfoque detalhado sobre as dinamicas pedagdgicas e 0os mecanismos de
aprendizagem presentes nos Seminarios alinha-se intimamente com 0S processos
fundamentais de ensino e aprendizagem, destacando-se como um aspecto central
desta linha de pesquisa educacional.
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ABSTRACT

This thesis investigates homosexuality in Catholic Seminaries, with emphasis on the
experiences of nine former gay seminarians from different regions of Brazil, who
offered an intimate look into their lives, sexual adventures, humiliations, and sufferings
— many of these accounts being brought to light for the first time. Central to the thesis
is the hypothesis that being in the closet, in this specific context, implies the activation
of mechanisms that reinforce cis-heteronormativity, demanding the implementation of
a series of survival tactics. The study aims to analyze how "Closet Pedagogies" and
survival tactics are present within the Catholic Seminary through the trajectories of nine
former gay seminarians. It seeks to understand the structure of the Catholic closet,
especially in relation to the regulations of the (homo)sexuality of seminarians. The
thesis has at its core the concept of the "closet pedagogy" to discuss cis-
heteronormalization and homophobic violence within the scope, introducing the term
"Seminar(y) Closet Pedagogies" to reflect on: how the institutional structures and
norms of Catholic Seminaries in Brazil contribute to maintaining the 'closet’ among
homosexual seminarians, and what survival tactics are adopted by them to deal with
this reality? Another crucial aspect of the study is the exploration of intersections
between sexual orientations and masculinities. The analysis highlights that the closet
goes beyond hiding sexual desires, also influencing the construction of individuals'
masculinities. Therefore, the research encompasses Gender Studies and Masculinity
Studies to examine power relations and practices within the Seminary. The research
employs the Snowball Technique to identify and interview nine former gay
seminarians, using the Oral History method. Content Analysis, as proposed by
Laurence Bardin (1977), was applied to interpret the participants' narratives. Among
the main findings, the thesis results reveal the existence of a veiled culture within
seminaries, allowing individuals to exercise their sexual identities in the borderline
spaces between public and private. This practice, often discreetly carried out,
demonstrates the (im)possibilities of transitioning between the identity of seminarian
and sexual and gender identity, as long as institutional norms are recognized and
carefully maneuvered behind the scenes, so as not to damage the institution's public
image. Positioning itself within the research line "Teaching, Learning, and Teacher
Education," this thesis emphasizes educational institutions as perpetuators of shaping
sexual and gender identities. Furthermore, it expands the traditional understanding of
pedagogy, going beyond the conventional boundaries of the school environment to
investigate sexual pedagogies in specific contexts, such as Catholic Seminaries. This
detailed focus on pedagogical dynamics and learning mechanisms present in
Seminaries closely aligns with the fundamental processes of teaching and learning,
emerging as a central aspect of this educational research line.

Keywords: Catholic Seminary; Pedagogies of the closet; Ex-seminarians;
Homosexuality; Masculinities; Religion.
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1 APRESENTACAO

Para inicio de conversa... posso te contar um pouco da minha histéria?

Aqui vos fala Jean Pablo Guimarées Rossi, homem, cisgénero, gay, afeminado,
branco, psicélogo e educador. Nasci em uma familia de classe média e sou o filho
mais velho entre dois irmaos e uma irma.

Nasci em Campo Mourdo, Parand (PR), mas fui criado em Iretama-PR, (um
pequeno municipio com cerca de 10.000 habitantes), numa familia de tradi¢cao
Catolica, a qual fui batizado, catequizado, crismado, além de ter sido coroinha,
“anjinho”, coralista... De anteméao, preciso justificar que n&o, nunca fui seminarista
(corriqueiramente sou interpelado por esta questdo quando anuncio meu objeto de
pesquisa), mas 0s atravessamentos de género, sexualidade e religido sempre se
articularam, desde a minha tenra infancia. Abaixo, exponho duas fotos de infancia que,

para mim, sdo expressivas no que tangem a estes atravessamentos supracitados.

Imagem 1 — Fotos de infancia do pesquisador
i ! : : | b

Fonte: Acervo pessoal, 2022.



Este sou eu nestas fotos, devia ter em torno de um ou dois anos de idade.
Gosto muito de mostrar estas fotos e de forma jocosa brincar, dizendo: “Olha 0 menino
‘feliz’ com a bola de futebol’. Porém, nunca gostei de futebol (ou qualquer outro
esporte para além do Xadrez), pratica esportiva que me era reiteradamente imposta
por “ser um menino”. Na outra imagem, que foi tirada em frente a Igreja Catdlica de
Iretama-PR apds a realizacdo de uma missa, estou “engravatado”, vestindo azul (cor
geralmente associada a masculinidade), lembrando uma espécie de “miniadulto” ou
tal qual um “homenzinho” supostamente deveria ser.

Ao contrario do que me era imputado, eu gostava de musica, de cantar, dancar,
queria fazer balé, queria usar roupas de cor rosa, brincar de bonecas, mas nao podia,
nem mesmo podia anunciar que havia este desejo por medo das represalias que viria
sofrer, ja que era muito comum ouvir: “isso ndo € coisa de macho”, “mulherzinha”,

”» [1? LLE 1]

“bichinha”, “fale que nem homem?”, “viado”, “mé@o mole”, “menino ndo gosta deste tipo
de coisas”, “ande como homem”.

Essas falas, escutei rotineiramente pelos(as) colegas de escola, por
estranhos(as) nas ruas, nas aulas de catequese e por meus(minhas) familiares. Minha
consideracdo diante disto (e talvez a primeira consideracdo desta Tese): nao
decidimos entrar no armario, somos empurrados(as) e trancados(as) dentro dele
desde muito cedo. A seguir apresento imagens que, para mim, simbolizam a saida

deste armario.
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Imagem 2 — Apresentacédo de espetaculo de balé

Fonte: Acervo pessoal, 2017.

Acima, sou eu no ano de 2017, com 25 anos, em meu primeiro espetaculo de
balé: Terra dos Piratas, apresentado no Teatro Municipal de Campo Mourédo-PR.
Estou dancando balé e estou usando rosa. Para mim, essas imagens sao muito
expressivas, pois significam o meu desejo de menino sendo colocado para fora. E
aquela crianca, quase vinte anos depois, sendo quem ela &, saindo do arméario! Penso
gque minha pesquisa, meu entusiasmo pelos estudos em género e sexualidade
nascem deste lugar e € deste lugar que sou perpassado.

Minha trajetoria académica é também marcada por estudos e pesquisas em
género e sexualidade. No ano de 2012, iniciei a graduagdo em Psicologia pela
Faculdade UNICAMPO, em Campo Mourdo-PR, onde tive a primeira aproximagao
com discussdes em Psicanalise em torno da construcdo da feminilidade, amor e 6dio
na maternidade, por meio do meu Trabalho de Concluséo de Curso (TCC), intitulado:
“Entre o amor e o odio”: contribuicbes do mito da Medéia de Euripedes para o estudo
da ambivaléncia materna, sob orientacdo da Prof.2 M2. Livia Yatsuda Brescansin
(Rossi; Padovani; Brescansin, 2020).

Em 2017, j& como psicologo, iniciei a Especializacdo em Aprendizagem e
Desenvolvimento nos Anos Iniciais da Educacao Basica na Universidade Estadual do
Parand (UNESPAR/Campo Mouréo), em que tive aulas com a Prof2. Dr2, Fabiane
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Freire Franca, responsavel por me apresentar ao campo de estudos em género e
sexualidade e, por conseguinte, me inserir no Grupo de Estudo e Pesquisa em
Educacao, Diversidade e Cultura (GEPEDIC), grupo coordenado pela mesma em
conjunto com a Prof2. Dr2, Claudia Priori, no qual permaneco até hoje. Sob orientacéo
da Prof.2 Fabiane Franca, junto a Prof.2 M.2 Sonia Maria Yassue Okido Rodrigues,
desenvolvi nesta mesma especializacdo a pesquisa intitulada: “Caminhos para
(trans)formacgédo: o uso da metodologia WebQuest no contexto de formacéo de
educadoras/es para as questdes de género” (Rossi; Franca, 2020a; 2020b).

Paralelo a formacédo académica, no entremeio desse caminho, tenho atuado
desde 2019, como docente em cursos de bacharelado (Psicologia, Ciéncias
Contébeis, Direito e Administracao) e licenciaturas (Pedagogia, Histéria, Educacéo
Fisica e Geografia) e na pos-graduacédo lato sensu, articulando questbes de género e
sexualidade, com mais énfase nas disciplinas de Psicologia da Educacao, Psicologia
Escolar, Psicologia do Trabalho, Educacéo Sexual e A Contribuicdo dos Estudos de
Género na Educacéo Basica.

A formacao de profissionais comprometidos(as) com o respeito a diversidade
humana, incluindo a diversidade sexual e de género tem sido, desde entdo, um
compromisso ético que acompanha a minha trajetéria. Ao mesmo tempo, a
dialogicidade com os(as) discentes me fez perceber os cruzamentos, representacdes
e concepcoes individuais e coletivas que esses(as) sujeitos(as) tém sobre os temas
abordados. Nisso, o aspecto religioso, sobretudo das religides de matriz crista,
frequentemente ressurge articulado aos discursos dos(as) mesmos(as) e parece
influenciar seus pressupostos. Essa percepcao, para além de tedrica, esta associada
a muitas situacbes de resisténcia e violéncia com as quais ja lidei na docéncia
universitaria. Desde comentérios e gestos depreciativos da minha prépria sexualidade
por académicos(as), até o enfrentamento dessas tematicas que ja envolveram
discordancias em relagcdo a necessidade de abordar a filosofia de Simone de
Beauvoir, prevista nos componentes curriculares, sob o argumento de que ela seria
uma autora “indigesta” para os(as) alunos(as) cristdos(as).

Além disso, também pela presenca insistente de argumentos religiosos,
citacOes de passagens biblicas e até mesmo a materialidade da Biblia em sala de
aula, como contraponto a tematica. Essa énfase destacou a necessidade de colocar

a religido na articulacdo dessa discussao.
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As inquietacdes percebidas durante os meus estudos e a pratica profissional,
me levantaram as indagacfes durante o Mestrado em torno das compreensdes das
educadoras sobre a dita “ideologia de género”, objetivos da educagéo e o movimento
“‘Escola Sem Partido” (ESP). Em 2020, defendi minha dissertagcdo de Mestrado
intitulada “Género e educacédo em tempos de Escola Sem Partido: compreensdes de
educadoras em debate” (Rossi, 2020), sob orientacao do Prof. Dr. Ricardo Fernandes
Pataro, também na UNESPAR de Campo Mourdo. Logo em 2020, fui aprovado no
Doutorado em Educacao da Universidade Estadual de Maringd, sob a orientacéo da
Prof.2 Dr.2 Eliane Rose Maio, 0 que paralelamente envolveu a minha participacao no
Nucleo de Estudos e Pesquisas em Diversidade Sexual (NUDISEX), coordenado pela
mesma, em que me encontro, desenvolvendo esta pesquisa e dialogando em
encontros periddicos, com os(as) demais pesquisadores(as).

E sobre o Seminario? Pois bem! Rebobinando meu passado, compreendi que
essa “curiosidade” parte dos meandros de minha adolescéncia. Era 2009, eu tinha 16
anos nesta época, quando cursava o Formacdo de Docentes?!, no Colégio Estadual
José Sarmento Filho, localizado municipio de Iretama-PR. Minha professora de
Lingua Portuguesa me solicitou, como trabalho, a leitura e apresentagao do livro “O
Seminarista”, de Bernardo Guimaraes (2019).

A obra, retrata a histéria de Eugénio e Margarida, um casal apaixonado, porém
impedido de viver esta relacao, pois Eugénio desde tenra idade havia sido prometido
ao sacerddcio por sua mae. Ao adentrar no Seminario, Eugénio se viu aflito pelo ardor
da paixdo por Margarida, conflitado pela imagem constante da amada e o compéndio

a vida religiosa que Ihe exigia o celibato e a castidade:

Cai até o fundo do abismo, donde nunca mais poderei levantar-me.
Ah, celibato!... terrivel celibato!... ninguém espere afrontar
impunemente as leis da natureza! Tarde ou cedo elas tém seu
complemento indeclindvel, e vingam-se cruelmente dos que
pretendem subtrair-se ao seu império fatall... (Guimardes, 2019, p.
127).

Com o decorrer da histéria, o sofrimento de Eugénio gradativamente se

intensifica, levando o desfecho a um fim tragico. Impactado, lembro que li e reli as

1 Curso técnico-profissionalizante para formagdo de professores(as), em nivel médio, ofertado pela
rede estadual de ensino do Parana, para atuagdo na Educacéo Infantil e nos anos iniciais do Ensino
Fundamental.
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Gltimas paginas varias e varias vezes, pois até entdo este tinha sido o meu primeiro
contato com tematicas que envolviam religido, Seminario e sexualidade.

Mais tarde, tive a oportunidade de ler “Dom Casmurro”, de Machado de Assis
(1839-1908), em que novamente me deparei com tais questdes. Bentinho, durante
muitos anos foi apaixonado por Capitu, mas ndo poderia vivenciar este amor, ja que
sua mae havia prometido que o menino viria a ser padre. Entretanto, em Dom
Casmurro, existia um elemento a mais que eu nao havia encontrado em “O
Seminarista”: o tom homoerdotico.

Depois que Bentinho se tornou seminarista, conheceu Escobar, com quem
desenvolveu uma relacdo muito proxima. Isso se mostrou motivo de adversidade, ja
que os dois eram aconselhados a ndo andarem tao proximos e afastados dos demais
seminaristas. O que chama a atencdo, é que a descricdo que Bentinho faz das
caracteristicas de Escobar € muito préxima da forma como descreve sua admiragcao
pela amada Capitu.

Na internet, é possivel encontrar diversas teorias criadas por internautas para
afirmar que Bentinho projetava em Capitu o0 amor proibido que almejava viver com
Escobar. Uma das teorias mais conhecidas e, talvez a que mais tenha me impactado,
viralizou em 2018 e recebeu milhares de interacdes em dois dias, foi quando a usuaria
do twitter @anacronices comparou o trecho da musica Convite de Casamento, da
dupla sertaneja Gian e Giovani, com um dos excertos da obra Dom Casmurro (Larissa
Bernardes, 2018).

A comparacdo com a letra desta musica, se deu em virtude da passagem em
Dom Casmurro, em que Bentinho encontra um recado de Escobar a ele, disposto no

cantinho de uma moldura:

uma s6 vez olhei para o retrato de Escobar. Era uma bela fotografia
tirada um ano antes. Estava de pé, sobrecasaca abotoada, a méo
esquerda no dorso de uma cadeira, a direita metida ao peito, o olhar
ao longe para a esquerda do espectador. Tinha garbo e naturalidade.
A moldura que Ihe mandei pdr ndo encobria a dedicatoria, escrita
embaixo, ndo nas costas do cartdo: “Ao meu querido Bentinho o
seu querido Escobar 20-4-70” (Machado de Assis, 2008, p. 155 —
grifos meus).

A letra da musica dos cantores conta a histéria de um homem que estava
prestes a declarar sua paixdo por uma amiga que conhecia desde a infancia. Porém,
ao cogitar a declaracéo, inesperadamente recebeu o convite do casamento dela com
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outra pessoa: “Eu ia dizer que estava apaixonado/Recebi o convite do seu casamento
[...] Num cantinho rabiscado no verso/Ela disse meu amor eu confesso/Estou
casando, mas o grande amor da minha vida é vocé” (Gian e Giovani - Convite de
Casamento, grifos meus). Isso é semelhante a situacdo de Bentinho, que pode estar
apaixonado tanto por Capitu quanto por Escobar, mas a sociedade e as circunstancias
os afastam. Essas interpretacdes levantam questdes sobre a sexualidade reprimida
de Bentinho e a complexidade de seus sentimentos em relagdo a esses dois
personagens. Em consonéancia com a importancia da curiosidade como mecanismo
gue nos movimenta a inquietude na busca de elucidacdes em torno dos objetos para
0s quais dirigimos nossas indagacdes, conforme Paulo Freire (1997) em “Pedagogia
da Autonomia”, e a afirmacéo de Sérgio Pereira Couto (2013, p. 7) em Os arquivos
secretos do Vaticano de que “tudo que é oculto, secreto, proibido parece chamar mais
nossa atengao”, concordo com ambos os autores, ja que relatei parte das minhas
lembrancas mais remotas, uma vez que entendo que elas vao ao encontro das minhas
curiosidades de menino.

Tais memoérias sdo as primeiras raizes do que geraram em mim diversas
inquietacbes sobre homossexualidade no Seminario, pois frente ao espaco
orquestrado pela rigidez, autoritarismo, normas rigorosas, prezando pelas “condutas
exemplares” e pela exceléncia, indago: o que existe em meio a este territorio, outrora,
envolto por mistérios e segredos, velado pelos aspectos aparentes dos normas
religiosas?

Fato € que nos ultimos anos, o tema da homossexualidade em meio ao clero
tem despertado o interesse publico e midiatico, sobretudo devido a grande quantidade
de denuncias envolvendo abusos sexuais envolvendo padres, bispos e outras
autoridades religiosas. “Esquece que sou padre esta noite”, € uma das frases que faz
parte de mensagens de texto que eram enviadas por um padre chileno a uma
investigadora. Ela se passava por um adolescente nas redes sociais, a fim de
desmascarar a Confraria, uma rede de padres peddfilos no Chile. Em fevereiro de
2019, a Igreja Catdlica promoveu um encontro no Vaticano, presidido pelo Papa
Francisco, para discutir abuso sexual infantil por lideres religiosos, por conta das
denuncias que se iniciaram no pais em 2010 e cresceram numerosamente Nnos anos

seguintes. Os escandalos provocados pelas denuncias e o0s protestos sociais
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subsequentes, causaram grande pressao publica para que o Vaticano, quase 10 anos
depois das primeiras acusacoes, viesse a realizar esta reunidao (BBC News, 2019).
No Brasil, no ano de 2022, algumas dendncias vieram a tona contra o Arcebispo
Dom Alberto Taveira Corréa, em Belém, assessor eclesiastico da Renovacéo
Carismatica Catodlica, um dos movimentos mais homofébicos do catolicismo
contemporaneo. Conforme mostrado pelo programa Fantastico da TV Globo, em
matéria exibida em 3 de janeiro de 2021, o Arcebispo foi indiciado por assédio moral
e sexual por quatro ex-seminaristas que frequentaram sua casa entre 2010 e 2014
(Erika Zidko, 2021). Outra reportagem recente foi feita pelo Intercept Brasil, que
coletou dendncias, relatos de jovens que alegam os abusos sexuais sofridos no rico
Mosteiro de Sdo Bento. Um dos acusados € Jodo Baptista Barbosa Neto, um famoso
monge “pop” e instagrammer, com diversos livros publicados, como: “Cozinhe com o0s
monges: as tradicionais receitas do Mosteiro de Sdo Bento’ e ‘As peripécias de

tRH)

Jennifer” (Caroline Cavassa; Janaina Cesar, 2021, s/p).

Entretanto, André Luiz da Rosa e Javier Ignécio Vernal (2021a), ponderam que
a cobertura midiatica mundial acerca dos casos de violéncia sexual contra criancas e
adolescentes, podem deixar a impressao de que 0s sacerdotes que ndo praticam
abusos sexuais sdo efetivamente castos, abstinentes e exemplares. Muito pelo
contrario, “o abuso sexual é apenas a ponta do iceberg da vida [homo]sexual do clero
[...]” (Rosa; Vernal, 2021a, p. 93). Além do mais, pode recair em ideias difamatérias
gue visam estabelecer uma associacao direta entre homossexualidade e a violéncia
sexual. Contudo, h& que se conceber que foi justamente a crise da Igreja Catdlica
envolvendo padres peddfilos que abriu a “Caixa de Pandora” trancafiada a sete
chaves pelo catolicismo ha séculos, para varios debates como: a posicdo das
mulheres na Igreja, o celibato dos padres e, principalmente, sobre a
homossexualidade de seus integrantes (The Boston Globe, 2016).

O jornalista Frederic Martel (2019) levantou esse debate, quando langcou em
2019 o livro “No arméario do Vaticano: poder, hipocrisia e homossexualidade”. Nele,
coletou durante 4 anos os relatos de aproximadamente quatrocentos homens, entre
cardeais, ex-padres, seminaristas e outros sujeitos proximos ao Vaticano. O autor é
enfatico ao afirmar que o Vaticano se trata da maior comunidade gay do mundo e
assim revela que quanto maior a obsessao homofobica de um prelado, como € o caso

desta instituicdo, maior € a chance de algo estar sendo escondido publicamente. Por
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isso, Martel (2019) enfatiza que € necessario olhar a homossexualidade no clero ndo
sobre o prisma de casos isolados que eventualmente vem a tona, mas sim, pelo ponto
de vista de que se trata de um “sistema homossexual” que € detentor das chaves de
compreensao do catolicismo romano.

Por isso, Martel (2019) analisou que ser um gay no interior da instituicao
catdlica, exige o acionamento do que ele denomina como “cédigos do armario”.
Destarte, ao saber como movimentar-se frente a esse espaco, o padre ira se apropriar
das chaves que lhe ddo o acesso direto que o permitird sair e entrar no popular
“armario” sempre que possivel. Dentre as chaves que operam o armario clerical,
estdo: “nada de escandalos”, “pode ser, s6 nao pode falar’, “disfarce, disfarce,
disfarce”. Ou seja, existe uma estrutura que gere o siléncio, ou melhor, uma “cultura
dos segredos”. Logicamente, isso ndo implica obrigatoriamente em afirmar que todos
esses sujeitos irdo cometer praticas sexuais dentro ou fora da instituicdo. O que é
necessario reconhecer é que, homens gays fazem parte desse espaco e, sendo parte
dele, precisam compreender as taticas de movimentacédo e (sobre)vivéncia, ja que se
encontram em um espaco construido sob a égide cisheteronormativa e estdo em um
espectro dissidente.

Outro autor que levanta de modo breve o tema da homossexualidade no
Seminario catélico € Arlindo José de Souza Neto, em sua dissertacdo intitulada “O
bem maior que posso ter: uma andlise antropoldgica sobre a vocagcdo sacerdotal
Catdlica no Brasil”, de 2015. Apesar do objetivo dessa pesquisa ndo estar
propriamente relacionado a questdes de género e sexualidade, mas a uma
investigacdo etnografica em torno dos mecanismos de acao que influem na escolha
da vida sacerdotal, Souza Neto (2015) suscita uma reflexdo. Durante uma analise
etnografica, mencionada em uma nota de rodapé, identificou a relevancia de investigar
a homossexualidade entre seminaristas. Até 0 momento, existiam apenas referéncias
a uma “subcultura homossexual” nesse contexto, mas nenhum estudo aprofundado
foi realizado. Isso se deve, em parte, a natureza sigilosa dessa cultura e ao tabu em
torno do tema, que dificulta a coleta sistematica de dados (Souza Neto, 2015, p. 80).

Fomentando minhas indagacgdes, as pesquisas dos psicélogos Marco Anténio
Torres (2005; 2009) e Silvio José Benelli (2003; 2007) também fornecem alguns
indicativos que permitem vislumbrar a ideia de que as acdes de seminaristas e padres

homossexuais dentro do contexto religioso e institucional, opera por meio de possiveis
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codigos que funcionam de forma velada sobre o modo como eles se movem, ora se
expondo, ora se ocultando. Apesar de varios dos entrevistados nao relacionarem a
homossexualidade a doenca ou pecado, eles sabiam que ndo era bem quisto levantar
sinais da mesma, por isso, era preciso manté-la nos limites da tolerancia, ou seja, “era
preciso saber como, onde e com quem se manifestar como homossexual” (Torres,
2009, p. 209).

Um dos jornalistas que se prop0s a investigar e expor os bastidores do clero,
foi Vitor Hugo Brandalise (2020, s/p), quem publicou pela BBC News, em 2020, a
reportagem intitulada “Gelo no pénis, exorcismo e medo: os padres gays silenciados
pela Igreja no Brasil”. Ele entrevistou seis padres homossexuais que contaram 0s
percalcos sendo homens gays nesse lugar que afianca categoricamente que a
‘homossexualidade € ‘contraria a lei natural’ e que homens com ‘tendéncias
homossexuais fortemente radicadas’ ndo podem ser padres”. Os depoimentos
perpassam o sofrimento desses homens para conter 0s desejos sexuais através de
“exorcismos da homossexualidade”. Dentre os relatos, um dos mais expressivos é o

do seminarista Rafael:

no meio da noite, num Seminario catélico em Sao Paulo, um aspirante
a padre se martirizava: "Em nome de Jesus, demobnio da
homossexualidade, saia de mim!". Deitado em sua cama no quarto
gue dividia com dois religiosos, Rafael, de 20 anos, apertava as unhas
nas palmas das médos até quase machucar, e rezava sem parar.
Insone, caminhava até o banheiro e, esbravejando e chorando,
agredia o seu 6rgao sexual e o envolvia em cubos de gelo. Deitava no
chdo gelado ou, em outros momentos, ficava sob a ducha fria até
amanhecer, rezando e suplicando (Brandalise, 2020, s/p).

A reportagem de Brandalise (2020) foi o embasamento de uma das minhas
primeiras aproximagdes com esse campo de estudo, que resultou na publicacdo do

artigo “Gelo no pénis, exorcismo e medo’: género, sexualidade e religidao em relatos
de seminaristas e padres homossexuais”. Nele, analisei os atravessamentos de
género, sexualidade e religido nos relatos dispostos pelos registros do jornalista.
Nesse estudo, cheguei a consideracdo de que mesmo que de maneira camuflada,
entre 0os muros religiosos e em meio ao discurso da castidade e do celibato, existe o
frescor de uma sexualidade fervilhante que, por vezes, é negada, punida, motivo de

vergonha, subjugada e, por isso, geralmente € (in)controlada por diversas taticas de
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repressdo, como: o uso de gelo no pénis durante a erecéo, o trabalho exacerbado,
oracdes exasperadas e a ma alimentacéo (Rossi; Maio, 2021).

A quantidade de tabus e interditos, faz com que as historias desses homens
sejam vividas em mistério, discutidas apenas entre alguns de seus pares ou em
pequenos agrupamentos que sdo formadas pelas identificagbes no interior da
instituicdo, por conta do “medo de perseguicao e de caca as bruxas. Ou, apenas, em
solidao” (Brandalise, 2020, s/p). Por esses motivos, é raro obter autorizacdo do clero
para estudar a vida de dentro da instituicdo, além de que, investigar os bastidores das
vidas desses homens que estdo constantemente driblando identidades publicas e
privadas, mostra-se uma empreitada bastante dificil de desemaranhar (Benelli, 2003;
Martel, 2019).

S&0 essas as razdes que me instigaram a investigar a homossexualidade no
Seminario catélico, mas sob o prisma daqueles que ja ndo estdo mais no processo
formativo, ou seja, sob o viés do publico de ex-seminaristas. Para essa empreitada,
nove homens de diferentes Estados e cidades do Brasil — Renascer, Jesus, Gabriel,
Elias, Bruno, Junior, Guilherme, Sebastido e Diogo — concordaram em conceder
entrevistas e compartilhar suas histérias dos anos vividos no Seminario, tendo como
enfoque principal suas experiéncias sendo seminaristas e gays neste contexto.

Em varios momentos, ouvi destes participantes, que as histérias a mim
confiadas, estavam sendo expostas publicamente pela primeira vez: os “amores
platdnicos”, as aventuras sexuais, paqueras, as humilhacdes, o sofrimento vivido em
siléncio... A escrita € uma forma poderosa de comunicacdo que permite a transmissao
de informacdes e emocdes de maneira duradoura e acessivel. No entanto, ela tem
suas limitacbes. A escrita muitas vezes simplifica ou reduz a complexidade da
experiéncia humana. Nao pode transmitir com precisdo a intensidade de uma voz
trémula, a tristeza de lagrimas ou a alegria de um riso, pois como Svetlana Aleksiévitch
(2016, p. 139) bem afirmou em “A guerra ndo tem rosto de mulher”: “quando uma
pessoa esta falando acontece algo maior do que o que fica no papel depois”.

Como pesquisador, também compreendo a existéncia de um compromisso
ético para com os relatos destes rapazes, ja que por intermédio desta pesquisa,
decidiram tornar suas histérias publicas, por vezes, historias intimas e memdérias nem

sempre confortaveis de serem relembradas. Tais falas me colocaram diante da
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perspectiva acerca dos significados que esta pesquisa assume para aqueles que
corajosamente se dispuseram a estar nesta pesquisa.

Ao coletar e apresentar essas histérias nesta tese, tive como objetivo geral:

e Analisar de que modo as “Pedagogias do Armario” e as taticas de
(sobre)vivéncia se fazem presentes no ambito do Seminario Catoélico por meio
das trajetorias de nove ex-seminaristas e gays.

Como objetivos especificos, almejei:

e Compreender como o conceito de armério catdlico historicamente foi
estruturado, atentando, especialmente, as regulagdes da (homo)sexualidade
de padres e seminaristas;

e Debater as perspectivas e posicionamentos relativos & homossexualidade,
conforme expressos nos documentos oficiais da Igreja Catolica, visando a uma
compreensao mais aprofundada das abordagens institucionais.

e Discutir como as nogdes preconcebidas sobre género e sexualidade nesse
contexto religioso-institucional influenciam a formag&o do conceito de “futuro
padre”.

Parti da hipétese de que estar no armario frente a este contexto, implica no
acionamento de dispositivos que perpetuam a cisheteronormatividade, ao mesmo
tempo em que exige uma série de taticas para suas sobrevivéncias. Dito isso, poderia
agui tecer algumas perguntas a serem respondidas ao longo desta investigacao, tais
como: quais taticas sao acionadas por estes rapazes para a (sobre)vivéncia neste
armario? Alias, o que existe dentro deste armario?

Em outras palavras, reflito o espaco do Seminario como um “grande armario”
em que meninos gays estao e, dentro dele, aprendem a movimentar-se, logo, a minha
proposta aqui € entender o “como” se movimentam. Assim, é plausivel entender que
0 armario também ¢é lugar de ensino e aprendizagem, pois mostra-se envolto por
pedagogias a partir do momento em que ensina todos(as) a moverem as alavancas
do heterossexismo, da misoginia e da homofobia, a0 mesmo tempo em gque 0s sujeitos
aprendem como operar as téticas de nivelamento das identidades, adaptacgdes,
modelagens e driblagens, para que possam circular em acordo com a cisheteronorma.

Para as analises aqui empreendidas, tive como ponto central o conceito de
‘pedagogia do armario”, mencionado pela primeira vez na producédo de Graciela

Morgade e Graciela Alonso (2008) mas que, no entanto, nao foi caracterizado por elas.
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Foi Rogério Diniz Junqueira (2015) quem buscou definir o conceito de pedagogia do
armario, aplicando-o ao espaco formal da escola, para descrever os processos de
“heteronormalizacdo” que operam nesse espago por meio das normas, praticas
discriminatorias, relacdes de poder, classificacfes, construcdes de saberes, sujeitos
e diferencas que, sobretudo, perpassam a construcao do curriculo escolar.

Junqueira (2015) mostra que toda a organizacdo escolar, desde sua
distribuicdo espacial, filas separadas por género, a construgcdo de saberes, 0s
discursos de professores(as) e estudantes, disseminagfes de ideias religiosas,
respondem a matriz heterossexual e operam a violéncia homofdbica sobre alunos e
alunas dissidentes, por vezes, de modo mais ostensivo e explicito e, noutras, de modo
mais sorrateiro. Fato é que, sendo a escola uma instituicdo disciplinar, todo o seu
arsenal de técnicas, dispositivos, consegue envolver, microfisicamente (Michel
Foucault, 1985), cada um(a) de seus(suas) agentes.

N&o me alongarei acerca do conceito neste momento, pois discuto com maior
profundidade no tépico a seguir. Todavia, considero plausivel ponderar de anteméao
que, ao trazer a concepcao de Junqueira (2015) para o centro desta tese, meu intuito
foi tencionar o conceito de pedagogia do armario que outrora foi pensado para
tangenciar as violéncias o0 espac¢o escolar, mas aqui tendo o emprestado para refleti-
lo no contexto do Seminério Catolico.

O conceito que nomeei aqui como “Pedagogias do Semin(arm)ario”
(Pedagogias do Armario no Seminério Catélico), trata-se de uma expressao por mim
proposta como um jogo de palavras que convém para afirmar que a ideia de armario
também atravessa o Seminario catélico. Avalio esse como um movimento plausivel
para refletir a pedagogia do armario sob as especificidades do contexto que estd em
pauta. Outrossim, ainda que o texto de Junqueira (2015) possa ser interpretado como
motor que alavanca tal discussédo e, em diversos momentos, seja possivel estabelecer
alguns paralelos, ndo se pode perder de vista que o estudo do autor se debruga nos
ditames da escola e, no Seminario, outras nuances de funcionamento do armario
podem vir a tona. Além do mais, € justamente a no¢édo de que o armario é permeado
por diversas nuances, que me permite ndo reduzir as vivéncias dos ex-seminaristas
mencionados nesta tese, em um mesmo lugar, pois isto seria supor que todos viveram
do mesmo modo, perpassaram pelos dilemas, sofrimentos ou que acionaram das

mesmas taticas de (r)existéncia.
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Sendo o armario um mecanismo de ocultacéo e invisibilidade das dissidéncias,
sua andlise é também complexa, pois 0 apagamento dos corpos dificulta o
desvelamento dos mesmos pelo ocultamento de si que € promovido no processo
formativo. Contudo, o que se oculta ndo é apenas o desejo sexual ou as praticas
sexuais escamoteadas, € muito mais. Decorrente da simplificacdo que pressupde uma
sequéncia logica de sexo-género-sexualidade, estar no armario, atravessa 0s muros
da sexualidade e também respinga na constru¢cdo das masculinidades desses
rapazes. A logica do macho e da virilidade, também perpassa a formacdo dos
candidatos ao sacerddcio e, a homossexualidade, parece ameacar a construcdo de
tal imagem, pois quando a ficcdo que regula a suposta coeréncia heterossexual
(macho-homem-heterossexual) falha, “parece que o modelo expressivo perde sua
forgca descritiva” (Judith Butler, 2018, p. 180) e, assim, gera inquietacdes, problemas,
burburinhos e tumultos na comunidade catdlica.

Com isso, busco afirmar que existem ndo apenas orientacdes sexuais no
armario, mas que também hé& atravessamentos de masculinidades em jogo nesse
lugar, masculinidades essas, que envolvem encontros e desencontros, performances
obedientes e desobedientes, daquilo que se projeta sobre o “futuro sacerdote do
Senhor”. O que quero explicar € que as proposi¢cdes em torno da homossexualidade
dos seminaristas também ressoam na concepcdo da formacdo da masculinidade
desses rapazes. Foi justamente devido a essa percep¢do, que considerei proficuo
abarcar dois campos de articulacdo tedrica-analitica nessa pesquisa: 0 campo dos
Estudos de Género, tendo a teorizacdo Foucaultiana como orientadora para analise
das relacdes de poder que atravessam as praticas do Seminario e o campo de
Estudos das Masculinidades que, por sua vez, me possibilitaram discutir as
compreensdes de masculinidade que atravessam a construgcdo dos “meninos de
Deus”. Ambos sdo campos que serdo explicados durante o Topico 1.2.

Esta Tese posiciona-se no campo da educacgao e se destaca por dois motivos
principais. O primeiro motivo esta intrinsecamente relacionado a formagéo da
identidade sexual e de género. Esse aspecto € fundamental, pois aborda como as
instituicdbes educativas, em suas diversas formas, moldam nossas percepcoes e
comportamentos. Essas instituicdes incluem, mas ndo se limitam a: familia, escola,
Igreja, e os variados meios de comunicagdo, todos contribuindo para ensinar 0s

modos de ser e estar no mundo. Estes agentes educativos desempenham um papel
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crucial na transmissdo de valores, normas e expectativas sociais, influenciando
profundamente a maneira como individuos formam suas identidades e interagem com
a sociedade. Em consonancia com este primeiro ponto, o segundo motivo enfoca o
conceito de pedagogia abordado nesta Tese, que se estende além do ambiente
escolar tradicional. Aqui, o termo “pedagogia” € empregado em um sentido mais
amplo, reconhecendo a existéncia e a importancia de formas educativas que ocorrem
fora dos limites fisicos e estruturais das escolas. Por exemplo, ao explorar as
pedagogias da sexualidade, refiro-me a processos educativos que ocorrem em
espacos variados, como o Seminario Catdlico, que oferece uma perspectiva Unica
sobre a educacéao sexual e de género. Estes espacos sao fundamentais para entender
como a sociedade constréi e dissemina conhecimento sobre sexualidade e género,
influenciando assim a forma como as pessoas vivenciam e expressam sua propria
sexualidade e identidade de género.

Antes de prosseguir, deixo aqui o adendo em torno da linguagem utilizada para
a construcdo textual, pois optei pela flexdo de género (os/as, deles/as, todos/todas,
etc.). Porém, percebam que em todos os momentos em que utilizo apenas o0s
pronomes masculinos é porque, de fato, em contexto, estou falando apenas “deles”,
“‘dos” seminaristas, “os meninos”, “os padres”, sobre “os homens”, “os sujeitos”. Além
disso, como forma de visibilizacdo da identidade de género dos(as) autores(as) aqui
referenciados(as), transcrevi 0s seus nomes completos na primeira vez em que sao
citados(as).

Frente a tais consideracdes, esta pesquisa vai ao encontro da necessidade de
elucidar as questfes que tangem a sexualidade e as masculinidades dos seminaristas
catdlicos que sdo gays, a0 mesmo tempo em que pode cooperar para 0 avanco dos
debates em torno da vida sexual de seus candidatos. Sendo o conceito de pedagogia
do armario o ingrediente tdo caro a essa pesquisa, me aprofundo a refleti-lo no
préximo tépico, bem como justificar as razdes pelas quais o armario/semin(arm)ario
pode ser associado as pedagogias de existéncia e (sobre)vivéncia, especialmente, de

meninos gays.
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1.1 Refletindo a Pedagogia do Armario ou uma “Pedagogia do Semin(arm)ario”:

homossexualidade, masculinidades e religido

Considero pertinente iniciar este topico pontuando que, muito diferente de
minha ideia embrionaria, em meados do inicio de 2020 — de que a entrada no
Seminario poderia significar a repressdo maxima da homossexualidade — como
veremaos, isso € um equivoco. Nesta empreitada, acabei me deparando com uma ideia
ainda mais latente, de que ser seminarista e homossexual ndo pressupbe aos
candidatos ao sacerddcio, necessariamente, uma correlacao direta com a abdicacéo
de vivéncias afetivas e sexuais uns com os outros. Apesar das normas que subjazem
sobre esta instituicdo, uma parte dos rapazes entrevistados ndo perceberam o
Seminario e o “ser seminarista” como total impeditivo para as relagbes sexuais
amorosas, estabelecimento de namoros duradouros, paqueras, flertes e o0 sexo casual
gue sdao tratados até mesmo com certa naturalidade.

Indicios disso séo as falas de dois dos entrevistados, pelos quais peco rapida
licenca para utilizar um pequeno excerto de seus relatos antes de devidamente os
apresentar, pois isso sera feito no tépico metodolégico que vira a seguir. Gabriel
mostrou que ha um distanciamento muito evidente, para ele, entre a vivéncia do
desejo sexual e a demonstracdo/expressao/exposicdo do mesmo. Quando o
guestionei se em algum momento ele negou ou deixou de vivenciar sua sexualidade,

Gabriel (2021) foi bastante enfatico ao responder que “nunca!”.

Gabriel: Nao, nunca deixei de viver minha sexualidade néo, imagina!
Vivenciava normal, nunca renunciei ela, vivenciava normal. Neste
sentido, a gente tem que ser esclarecido. Vou renunciar pra qué? Nao
vai sair de mim! Nessa parte, ndo tinha essa doutrinacdo, entendeu?
Vocé s6 ndo pode demonstrar, vocé ndo demonstrando, 6timo. O
restante, tranquilo.

A fala de Gabriel (2021) novamente traz a tona um dos principais pontos sobre
ser gay no Seminario: os regimes de verdade ali instituidos ndo levam diretamente a
recusar a orientacdo sexual, mas sim, consiste na busca de outros meios de
escoamento (ou ndo). Com verossimilhanca, as consideracdes relativas a pesquisa
de Mestrado desenvolvida por Nathan Melo da Costa (2017), na qual o autor objetivou
entender como 0s ex-seminaristas, durante o periodo formativo, lidaram com a

(in)disciplina de abstinéncia sexual. Suas consideracdes, revelam que a vida
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celibataria € marcada por experiéncias sexuais e afetivas, inclusive, por vezes, pela
iniciacdo da vida sexual durante o periodo formativo e que na pratica a ideia de
castidade ndo esta necessariamente vinculada a abdicacéo total do sexo.

Outro dos entrevistados desta tese, Renascer, explicou que ao viver um
relacionamento que durou 8 meses com um de seus formadores, na época em que

ainda era seminarista, o vivia “pisando em ovos”. Vejamos:

Renascer: Ent&o, eu digo pisar em ovos, por qué? Obvio que a gente
estava fazendo umas coisas que era contra os principios do Seminério
e da vida religiosa, a gente estava ciente disso. Portanto, se
chegassem a descobrir, a gente poderia sair, tipo assim... Eles podem
saber que vocé é gay, s6 que se vocé comete o0 ato explicitamente ou
causa algum alvorogo, escandalo, entdo eles convidam vocé a se
retirar.

A expresséo utilizada por Renascer — “pisar em ovos” — é um dito popular que
significa “agir com cautela”. Tanto no excerto de Renascer, quanto no trecho de
Gabriel, algumas expressdes apresentam verossimilhanga, como “Vocé s6é ndo pode
demonstrar, vocé ndo demonstrando, 6timo” (Gabriel) ou “sé que se vocé comete o
ato explicitamente ou causa algum alvorogo, escandalo”. Estas expressoées, indicam
relacGes de poder e regimes de verdade (Foucault, 1985) circundantes nesse espaco
e que se configuram como dispositivos de manutencao, inclusdo, exclusédo, coercéo e
correcdo de seus atores, sobretudo, dos seminaristas. Nisso, entendo que a afirmacéo
de Martel (2019a) sobre a percepcao de que “ser gay em meio ao clero € possivel”,
ao mesmo tempo em que levanta o0 questionamento de “como isso se torna
(im)possivel?”.

Para discutir tais indagacdes, na construcao deste tdpico busco explicar o
porqué articular a ideia de “armario” ao conceito de pedagogia(s)? Busco aqui refletir
a conceituacao de pedagogia do armario e, paralelamente, cunhar a conceituagdo em
torno da pedagogia do armario no Seminario Catélico ou daquilo que nomino por
“pedagogias do semin(arm)ario”.

Em primeiro lugar, pensemos o armario como o lugar misterioso onde muitas
pessoas da comunidade LGBTI (Iésbicas, gays, bissexuais, travestis/transexuais,
intersexo) passam boa parte de suas vidas e a cada momento em que uma dessas
pessoas tenta sair desse armario, forgas reacionarias tentam forga-la a voltar para

dentro dele, como é discutido por Carla Lua Eloi (2021). O reacionarismo se revela
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por meio de diversas instancias, como: a desaprovacao familiar, discursos
discriminatorios de professores(as) e alunos(as), tentativas de “cura gay” por meio da
religido, da Medicina, da Psicologia e até mesmo no campo politico, com a negacgéo
de direitos a comunidade LGBTI ou 0 ndo reconhecimento da unido conjugal de casais
do mesmo género. Esse processo repressivo produz o que é popularmente conhecido
por viver no armario, ou seja, fornece muitas chaves e cadeados para que as
identidades sexuais e de género permanegam trancafiadas.

Além do mais, é plausivel o porqué da escolha popular do armario como objeto
de associacdo ao sigilo da homossexualidade. Os primeiros indicios da palavra
armario utilizada como giria associada a homens gays, aconteceu em Londres, no
final da década de 1970, com o termo closet queen (bicha enrustida), para conotar o
sigilo de pessoas com praticas sexuais com sujeitos do mesmo género, como
apontado por Philip Brett e Elizabeth Wood (2002).

No entanto, muito antes de seu uso associado a homossexuais,
etimologicamente, a palavra armario surgiu no século XVI para designar o mével que
funcionava como depoésito de armamentos. Essa parece ser uma associa¢ao curiosa,
pois em primeiro lugar, as armas tratam-se de instrumentos letais, que podem ferir,
machucar, causar panico, medo, caos e que, logo, por sua natureza fatal necessita
estar fora do alcance imediato de todos(as). Em segundo lugar, porque nenhuma
selecdo de palavras é aleatdria, ocasional ou sem nexo (MAIO, 2008), ou seja, tendo
em vista o significado supramencionado, a escolha da palavra armario para assinalar
o silenciamento da homossexualidade, é significativo pois faz analogia a um
instrumento violento, agressivo e repressor. Nao por acaso, o armario é lugar de
medo, esvaziamento, silenciamento e novos armarios sao criados ao longo da vida e
sao acionados para “sobrevivéncia de quem esta nele [...]", como é afirmado por Carla
Lud Eloi (2021, p. 79 — sublinhado da autora).

Uma expressao do reacionarismo esta na famigerada expressdo “Deus criou
Adao e Eva e ndo Adéo e Ivo”, mencionada pelo deputado federal Victério Galli
(Partido Social Cristédo) em 6 de julho de 2015, ao se posicionar de modo contrario a
unido conjugal entre pessoas do mesmo género (Rayane Alves, 2015). A frase dita
pelo deputado estd muito longe de ser a expressdo isolada de um pensamento,
exemplo disto pode ser contemplado na Tese de Doutorado intitulada: “Marcas da

religido na educacao: género, sexualidade e formacao docente”, de autoria de Lucimar
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da Luz Leite (2020), a qual mostra que educadoras argumentavam a nao aceitacao
de praticas sexuais entre pessoas do mesmo género sob a justificativa cristd da
impossibilidade de casais gays como Ad&o e Ivo ou um casal de Iésbicas como Ada e
Eva, pois Deus teria essencialmente arquitetado homem e mulher para que assim se

unissem no matrimoénio.

Como a questdo de género incomoda, as pessoas recorrem a varios
argumentos para cortar a conversa. Algumas lancam mao da biologia
evolutiva dos macacos, lembrando como as fémeas, por exemplo, se
curvam perante os machos. Mas a questdo é a seguinte: ndés nao
sSomos macacos. Macacos vivem em arvores e comem minhocas. Nos,
nao (Chimamanda Ngozi Adichie, 2015, p. 44-45).

O uso recorrente de justificacdes religiosas, utilizadas para deslegitimar a uniao
de casais gays, toca na plausabilidade de articular o componente religioso para os
debates em género e sexualidade, pois essa forma de interpretacdo serviu, e tem
servido ainda hoje, para legitimar a homofobia e ao longo da histéria da humanidade,
para argumentar tanto a discriminacao racial, quanto a opressao sexista contra as
mulheres presentes na propria Igreja cristd, como discutido por Jimena Furlani (2016).

Giovanna Sarto (2021) observa que religido, género e sexualidade ha muito
tempo tém sido operados de forma distinta ou até mesmo antagbnica. Porém, se
compreendemos que 0S corpos se constroem em meio a articulacao de aprendizados
e diversas instancias sociais, ha que se considerar que na educacédo do(s) género(s)
e da(s) sexualidade(s), pois o elemento religioso € um dos aspectos historicos
basilares ja que a religido é um dos sistemas de sentido e organizacdo social, mas
nao apenas.

Dito de outro modo, para compreender como as pedagogias sao extensivas e
vao para muito além do espaco escolar, parto de uma concepc¢ao de educacao mais
ampla, ja que existem diversas pedagogias formais e informais, que circundam os
espacos de convivéncia mutua, tal como: a igreja, a familia, a rua, os grupos de
amizade, ou seja, vao para além do espaco escolar e formal, pois ha pedagogia em
gualgquer contexto em que se efetuem processos de ensino e aprendizagem, em que
se ensine aos individuos a viver, falar, se comportar, se vestir e se relacionar, como é
explicado por Teresa Kazuko Teruya (2021), diversas abordagens pedagodgicas
permeiam diferentes ambientes, como ruas, arquitetura, cinemas, teatros, museus,

bibliotecas, livros, instituicdes, shoppings, exposi¢cdes de arte, jogos e instalagcoes
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esportivas, entre outros. A referéncia é feita no plural, uma vez que mudltiplas
perspectivas pedagodgicas foram concebidas. Por exemplo, observam-se pedagogias
das ruas, pedagogia do consumo, pedagogia social, pedagogia hospitalar e pedagogia
empresarial. Freire (1921-1997), por exemplo, notavel por suas contribuicdes,
desenvolveu abordagens pedagodgicas que se manifestam tanto no ambito da
educacao formal quanto na esfera da educacéo social, como a pedagogia do oprimido,
da esperanca, da autonomia, da indagacéo e outras.

Ana Lucia da Silva (2018) justifica que a expanséo das “pedagogias” se deve
ao campo dos Estudos Culturais (EC), o qual considera que as mensagens sociais,
politicas e pedagdgicas, difundidas pela cultura popular sdo potentes objetos de
analise que se constituem como um campo interdisciplinar sem hierarquizacfes de
“alta” ou “baixa” cultura. Depreende-se que os multiplos artefatos culturais, difundidos
socialmente, dentro e fora da escola, produzem aquilo que a vertente dos Estudos
Culturais nomina como “Pedagogias Culturais”, ou seja, € um dos bracos dos EC, que
compreende que as educacdes se cruzam nas constru¢des que ocorrem pelas midias,
nos livros, nas musicas, no cinema, nos brinquedos, nos filmes, nos desenhos, nos
esportes, etc. Por fim, a autora complementa que as pedagogias culturais nos
“‘ensinam diversas formas de pensar e agir na sociedade, modos de ser e viver, e
regulam nossas condutas ou comportamentos, produzindo representacoes, sentidos
e significados que podem ser compartilhados na vida social” (Silva, 2018, p. 34-35).

As pedagogias se operam desde que o sujeito nasce, ou melhor, até mesmo
antes, quando ainda é apenas uma ideacdo de ser no Utero, pois, “antes mesmo de
falar, ja somos falados”, como aponta a psicanalista Manuela Xavier (2022, p. 52), ou
como reiteram as palavras do filésofo Paul Preciado (2020, p. 71): “a policia de género
vigia os bercos para transformar todos os corpos em criangas heterossexuais”. A
afirmacéo de ambos(as) os(as) autores(as), vdo ao encontro da discussao de que a
formacao cisheteronormativa das criancas se reproduz a partir de uma variedade de
sustentacdes culturais que evidenciam muitos de seus sinais desde muito antes do
nascimento da crianga. Isso se prova a partir de diversas praticas sociais que utilizam
da régua binaria de género (masculino e feminino) — o que se d& a partir da nominacao
de sexo biolégico — para rotular, separar, regular, moldar e minar expressoes
disruptivas aos padrbes cisheterossexistas, a exemplo dos famigerados Chas de

Revelacdo (Rossi; Isabela Pironi; Maio, 2022), uma das praticas que evidencia a
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antecipacao da existéncia de um sujeito que nem mesmo se firmou no mundo. Trata-
se de um projeto pré-determinado e socialmente naturalizado, que visa a producéo
hegemonica da masculinidade dos meninos e de feminilizagdo das meninas.

O projeto de masculinizagdo e feminilizacdo d& sentido ao que Leticia
Nascimento (2021), Jodo Paulo Baliscei (2021) e Butler (2018) enfatizam ao
afirmarem que nossos corpos ndo sao naturalmente generificados, muito pelo
contrario, passam por um processo de producdo reiteradamente demarcado e
também vigiado e ajustado por todas as instituicbes que tentam contornar o sujeito
aquilo que é socialmente avaliado como “normal”. Isso pode ser caracterizado como
processos educativos que ensinam aos corpos adultos e infantis modos de ser
comportar e de se relacionar com as coisas do mundo, que se baseia em um duplo
determinismo: o biolégico e o social, pois 0 pacto social presume uma série de
esteredtipos e supostos papéis de género com base na fisiologia.

O antropdlogo Bruno Latour (1947-2022) prop8e que para se pensar o corpo,
necessario nos despirmos da necessidade de defini-lo como esséncia ou daquilo que
0 COrpo seria por suposta “natureza”, mas analisid-lo como uma interface que vai sendo
cada vez mais descritivel conforme vai sendo afetada por diversos elementos. Latour
(1999) compreende que o corpo se forma a partir do registro daquilo com que somos
sensibilizados(as) pelo mundo. Por isso, ao discutir a corporeidade, estamos muito
mais falando a respeito dos elementos que o sensibilizam, do que o corpo em si, ou
seja, daquilo “de que o corpo se tornou consciente” (Latour, 1999, p. 39).

Nessa esteira, os artefatos da cultura visual (Baliscei, 2020; 2021) somados as
praticas e aos enunciados dos(as) adultos(as) (Adichie, 2017; Montserrat Moreno,
1999; Xavier, 2022), ensinam as criancas maneiras especificas de serem
reconhecidas como “verdadeiros(as)” meninos ou meninas. Para esse projeto,
brinquedos e brincadeiras associadas a formacdo a construcao da feminilidade, se
articulam as formas sobre como meninas sao educadas a serem déceis, comportadas,
ternas, recatadas, delicadas, amorosas e maternais, demarcadas precocemente por
praticas como brincar de casinha, com bonecas, vestir-se de princesa, que sao
acompanhadas de enunciados ancorados na afirmacéo simplificante que se justifica
apenas na maxima: “é assim, porque vocé é menino(a)”.

Se por um lado, a feminilidade se forma a partir da ideia de docilidade e

submissédo, a masculinidade hegemonica € construida a partir do prisma da virilidade,
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da racionalidade, do masculo e da violéncia, que séo refletidos em artefatos como
carrinhos, armas e bolas, os quais sdo ditados a necessidade da expressdo da
virilidade dos meninos desde tenra idade. Esta l6gica de construcdo masculina
atrelada a violéncia, logo pressupde a rejeicdo e negacdo de tudo que se associe a
ideia de feminilidade, por isto, os meninos demonstram o horror de serem associados
aos aspectos socialmente relacionados a mulher (Baliscei, 2021; JJ Bola, 2021,
Franca, 2022; Xavier, 2022; Welzer-Lang, 2021).

A pioneira nos Estudos das Masculinidades, Raewyn W. Connell (1995, p. 190),

vai ao encontro dessa afirmacao, ao explicar que,

toda cultura tem uma definicdo da conduta e dos sentimentos
apropriados para os homens. Os rapazes sao pressionados a agir e a
sentir dessa forma e a se distanciar do comportamento das mulheres,
das garotas e da feminilidade, compreendidas como o oposto.
A pressao em favor da conformidade vem das familias, das escolas,
dos grupos de colegas, da midia e, finalmente, dos empregadores. A
maior parte dos rapazes internaliza essa norma social e adota
maneiras e interesses masculinos, tendo como custo, frequentemente,
a repressado de seus sentimentos.

Pela série de imposi¢des que Ihe sdo imputadas, o homem também se forma
pela via do que nao €, ou seja, 0 “ndo” se torna via imperiosa para a solidificacdo da
masculinidade: homem n&o chora, homem néo rebola, ndo sente medo, ndo se
emociona, ndo é fragil e muito menos sensivel, pois a sensibilidade seria uma
caracteristica propriamente feminina. Isso significa que a masculinidade como sinal
de armadura é construida sob o viés da renuncia da sensibilidade, pois ela entende
que tudo que os vulnerabiliza ndo é condizente com as performances masculinas, pois
os coloca na posicdo de fragilidade, de perda do controle e do dominio (Elizabeth
Badinter, 1993; Xavier, 2022).

Xavier (2022) também argumenta que desde a primeira infancia, o menino, ao
ser discursado a partir de falas como “segura suas cabritas que meu bode estéa solto”,
“‘maior sacao roxo, esse vai me dar orgulho”, “esse vai pegar todas”, vai se
constituindo a partir do ideario de uma masculinidade predatéria e violenta. A tese de
gue meninos sao “naturalmente” mais corajosos e independentes cai por terra ao
entendermos quais os significados atribuidos aos objetos, como carros, bonecos de
super-herois e bolas de futebol, Ihes sé&o atravessados. O carrinho indica que devem
assumir o volante e o controle das coisas, de suas vidas e também dos corpos das
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mulheres. O super-heroi os ensina a serem musculosos, masculos, viris e salvadores
do mundo. A bola de futebol representa a ideia que os meninos detém do talento
“natural” para serem resilientes, cair, machucar, levantar, ainda que se lesionem,
sobreviverdo por serem mais fortes.

Para a autora supracitada, tais ensinamentos reverberam mais tardiamente em
formas abusivas de se comportar para nutrir a ideia da masculinidade potente.
Quando chegam na adolescéncia, meninos entendem que a eles o excesso é
permitido, o que reverbera a ideia de que bebida alcoolica em demasia é coisa de
macho, que sejam os populares “inimigos do fim” nas baladas, depreciem outros
homens, dirjam em alta velocidade ou que assediem as mulheres. Com isso, a
masculinidade desafia os homens a demonstracdes de virilidade por meio de praticas
ostensivas e violentas, que “convoca os meninos a irem sempre além, a forcarem a
barra, a desafiarem seus limites” (Xavier, 2022, p. 102).

Por masculinidade hegeménica, estou de acordo com Connell e James W.
Messerschmidt (2013) que estabelecem criticas sobre ideias estereotipadas da
masculinidade associadas diretamente a ideia a padrbes de comportamentos
violentos, isto seria cair no pressuposto de um suposto “essencialismo de género”,
haja vista que nem todos os homens obedecem a esta normativa, por isso uma
perspectiva mais complexa entende que existem masculinidades em contextos
situacionais e atravessamentos diversos. Por isso, sua estrutura ndo é mecanica, sua
construcéo se da em voltas e reviravoltas, é dialética, pois “rapazes e garotas podem
lutar contra a instituicdo ou a forga cultural, bem como aceitar sua estampa” (Connell,
1995, p. 190).

Esta reflexdo pode ainda ser acentuada com a afirmagéo de JJ Bola (2020, p.
24), de que a masculinidade ndo € uma entidade fixa, ou seja, “ndo é um bloco
disforme que se encaixa com perfeicdo em um buraco quadrado, bem no meio de um
mundo quadrado”, ou seja, ndo € essencialista. O que a torna enrijecida sé&o as
suposi¢cdes mais recorrentes sobre ela, como: “homens de verdade”, “homem néao
chora” ou “homem sao mais logicos”.

O que é conceituado como “masculinidade hegeménica” desponta como um
modelo socialmente superior as demais, influenciado pelo patriarcado que garante a
posicdo de dominacdo masculina, de submissdo das mulheres e inferiorizacdo de

masculinidades nédo correspondentes a essa que permanece forte e influente na
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sociedade ocidental capitalista e que estd muito mais relacionada a homens brancos,
cisgéneros e heterossexuais (Baliscei, 2021; Sonora Jha, 2021; Connell,
Messerschmidt, 2013; Xavier, 2022). Além disso, “ela sera cobrada de todos os
homens, e todos eles serdo punidos caso recusem essa posigao” (Xavier, 2022, p.
104).

Em Os Senhores de Si, Miguel Vale de Almeida (1995, p. 6) assim define a

masculinidade hegemaonica:

[...] a masculinidade hegemonica € um modelo cultural ideal que, ndo
sendo atingivel por praticamente nenhum homem, exerce sobre todos
os homens um efeito controlador, através da incorporacdo, da
ritualizacdo das préaticas da sociabilidade quotidiana e de uma
discursividade que exclui todo um campo emotivo considerado
feminino.

Almeida (1995) ainda ressalta que uma das caracteristicas mais proeminentes
da masculinidade hegemonica, além da submisséo feminina, € a homofobia. A forma
mais comum de percebé-la é pela linguagem violenta que, busca na
homossexualidade, como categoria passiva (simbolizada na penetracdo anal),
feminilizar o homem de modo depreciativo. Esses discursos séo recorrentes em
relacbes de competitividade ou conflito entre homens, como em jogos e no trabalho.
Bola (2020) robustece esta reflexdo ao afirmar que homens gays séo vistos como
desvio da masculinidade ideal, por isso, mais fracos. Nao por acaso, homens gays e
até mesmo homens héteros com o comportamento lido socialmente como
afeminados, sofrem constantes ameacas e agressées homofdbicas.

Compreendendo que a homofobia se produz e reproduz sobre as instituicbes
educativas, é que Junqueira (2015) apresenta o conceito de “pedagogia do armario”

em seu texto “Temos um problema em nossa escola: um garoto afeminado demais’.
Pedagogia do armério e curriculo em acéo”. Ele reflete como diversos dispositivos
como curriculo, as praticas de controle e policiamento, cooperam para a gestdo das
fronteiras de género e sexualidade e funcionam como um regime de controle,
apagamento e silenciamento da sexualidade, sob a égide da heteronormatividade, na
escola. Para o autor, a escola € um dos maiores (re)produtores da homofobia. Em
suas raizes histéricas estruturou-se, a partir de referéncias centradas no homem

adulto, masculino, branco, heterossexual, cristdo, de boa condicdo econdmica, dito
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“‘normal” e age como elemento estruturante do espaco escolar em seus discursos,
valores e praticas heteronormativas, que produzem efeitos sobre todos(as).

De modo formal, o conceito de pedagogia se refere ao conjunto de teorias,
metodologias, técnicas e estratégias que se dirigem ao processo de ensino e
aprendizagem. Mas ao tencionar este conceito para pensar em uma pedagogia do
armario, Junqueira (2015) busca apontar que existe um arsenal de operacdes
sustentadas pela heterossexualizagdo compulsoria. Esse arsenal implica em
processos classificatorios, discriminatérios, hierarquizantes, tanto em ambito formal
guanto informal, que desde muito cedo nos ensina a como mover as alavancas do
heterossexismo e da homofobia, fazendo com que, sobretudo, sujeitos(as) dissidentes
a norma aprendam modos de operar suas existéncias para (sobre)vivéncia. Sob a luz
da pedagogia, o processo do “armario” também detém de método, técnicas,
estratégias que ensinam as corporeidades a movimentarem-se diante de uma
sociedade que tem a heterossexualidade como mecanismo compulsério e regulador
das identidades.

Ao encontro dessa afirmacédo, a pesquisadora Carma Maria Martini (2021, p.

193) assim explica as maledicéncias da heterossexualizacdo compulsoria:

7

uma caracteristica da sociedade em que vivemos é o carater
compulsério da heterossexualidade, segundo o qual o homem é
impelido a seguir as convencdes sociais de masculinidade e a mulher,
de feminilidade. Nesse cenario, no qual coexistem diversas visdes de
instituicdes e diversos atores sociais, cujas disputas se fazem por
discursos e de praticas, ocorre o estranhamento quando aparecem as
diferencas, aquilo que ndo segue os padrdes preestabelecidos.

A ideia metaforica de “armario” por assim dizer, interpela a todos(as) nés, mas
de diferentes modos e diferentes posi¢cdes de mundo, uma vez que todos(as) somos
perpassados(as) pela nogéo de cisheteronormatividade. Assim, para além de violentar
a vida de sujeitos nao cisheterossexuais, ao coloca-los(as) em regime de
silenciamento, segredo e desprezo, também privilegia e reforca aqueles(as) que se
apresentam em conformidade a ordem (Junqueira, 2015). Baliscei (2016, p. 298)
contribui a essa discusséo ao explicar como outros(as) agentes escolares participam

na sustentagdo do armario:

[...] ndo apenas os garotos exercem a Pedagogia do Armario, mas
também os pais, as mées, as meninas, professoras, professores, entre
41



outros/as. Quando concordam ou consentem as falas como “ande
como macho” ou “sente como mocinha” estdo elegendo certas agdes
como adequadas e sinalizando a necessidade de ajustar aquelas que
se desviam do modelo. Em outras palavras, praticam a Pedagogia do
Armario.

Outro estudo, que também evidencia as praticas circundantes da pedagogia do
armario no espaco escolar, pode ser observado na pesquisa de Fabiane Freire Franca
(2022), intitulada “‘O que os pais vao falar?’ Género, sexualidade e circulos dial6gicos
com educadoras”. Nesta pesquisa, a autora analisa as representacdes sociais de
professoras e funcionarias publicas no municipio de Campo Mour&o sobre os temas
de género e diversidade sexual.

Franca (2022, p. 136) apresenta uma série de enunciados do cotidiano escolar
e que sustentam diversas violéncias, sobretudo, contra as existéncias que séo postas
na mira da dissidéncia a cisheteronorma, como se expde no relato de uma das
professoras que acredita ser ilegitima uma familia formada por um casal homoafetivo:
“P9: Para ser familia tem que ter pai, méae e filho, isso pra mim (refere-se a imagem
da familia homoafetiva) ndo foi uma familia constituida, foi uma familia montada” ou
na descricao da propria pesquisadora a respeito de uma situacao presenciada em sala

de aula com dois alunos:

FF: hoje na sala da P13 nds nos deparamos com a situagéo de dois
alunos do 4° ano [...]. Surgiu uma questdo da homossexualidade e um
dos alunos falou que se tivesse um filho gay espancaria, bateria com
fivela, que deveria ser macho igual a ele. O colega ao lado concordou.
Eu aproveitei a ocasido e perguntei: por que vocé espancaria? E ele
me respondeu: “porque tem que ser macho, professora, tem que ser
homem?” [...] (Franga, 2022, p. 108).

Para discutir o trecho supracitado, Franca (2022) dialoga também com
Junqueira (2015) ao argumentar que meninos aprendem desde muito cedo a ser
aversos as possiveis associa¢gdes com a feminilidade. Isso ocorre quando se negam
a utilizar objetos de cor rosa, ao agredirem as meninas e ao depreciarem oS meninos
gue infringem as normas sociais da masculinidade, por exemplo. Tais
comportamentos advém do aprendizado de uma cultura que 0s ensina a estar
congruentes com o lugar social que deveriam ocupar. Assim, acreditam que se
comportam como “verdadeiros meninos”. Ao agredirem o outro, logo acreditam que

estdo cumprindo o dever com a manutencdo da normalidade, haja vista que a
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proibicdo e a legitimacdo de algumas préticas fortalecem representacdes e praticas
homofdbicas. Dito de outro modo, essas atitudes fornecem provimentos para a
perpetuacdo do armario.

Ao buscar os aspectos inatingiveis da masculinidade hegeménica, agredindo
alguém considerado “menos homem”, menores serédo as chances de terem seu status
questionado. Além de ser considerado parte da casta dos “homens de verdade”, sera
socialmente promovido pelo sistema heterossexista (Junqueira, 2015). Esse se trata
de um dos modus operandi do armario, ou seja, quando 0 sujeito se protege de uma
possivel violéncia homofdbica ao dirigir o holofote da humilhacéo sobre o outro e que
se move a partir da l6gica: “eu ndo posso sair do armario, mas vocé saird!”. Trata-se
de uma assimetria entre o “Eu” e 0 “Outro”, pois a saida do “Outro” do armario, também
protege para que “Eu” ndo precise sair e ndo sofra retaliacdes. Sobre isso, Daniel
Welzer-Lang (2001, p. 464) afirma que “exorcizar o medo agredindo o outro e gozar
dos beneficios do poder sobre o outro € a maxima que parece estar inscrita no frontal
de todas essas pecas”.

Didier Eribon (2008, p. 30) aprofunda essa afirmacgéo ao explicar como homens
gays constroem suas identidades a partir do quanto a homofobia torna-se presenca
constante em suas existéncias, os fazendo viver sob a continua tenséo da vontade de

Se expressar e a coacao para se reprimir, pois,

a possibilidade de ser objeto da agresséo verbal ou fisica permanece
onipresente e, ao menos, foi, com frequéncia, determinante na
maneira como 0s gays construiram sua identidade pessoal,
desenvolvendo principalmente uma capacidade de perceber o perigo
ou aprendendo a controlar muito estritamente os gestos e as falas.

Os destrinches da violéncia homofobica também podem ser pensados a partir
de um dos “bragos” da pedagogia do armario: a “Pedagogia do Insulto”. Por vezes,
em situacdes corriqueiras, é possivel presenciar um menino alvo de deboches, piadas,
comentarios depreciativos, ao preferir brincar com meninas do que com outros
meninos, ao expressar trejeitos lidos como femininos, ao declarar o ndo gosto por
futebol, etc. E desse modo que a pedagogia do insulto opera como um dos meios mais
eficazes a manutencdo do armario (Junqueira, 2015).

Por isso, expressdes comuns como “parece mulherzinha”, “coisa de menina”,

‘homem nao chora”, séo utilizadas como forma de ridicularizacdo dos meninos que
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fogem aos ditames da hegemonia e demarcam de forma ostensiva os lugares
(im)possiveis para homens e mulheres dentro de uma cultura sexista. Se este mesmo
menino se indispde a hegemonia, logo sera apontado como “viadinho”, “afeminado”,
“pbixinha”, “boiola”, “essa Coca é Fanta”, “baitola” etc.; e sofrerd uma série de violéncias
fisicas, psicologicas, verbais, que o perseguirdo como forma de puni-lo por se mostrar
disruptivo a hegemonia (Baliscei, 2021; Bola, 2021; Eribon, 2008; Franca, 2022;
Junqueira, 2015).

Em outros momentos, a homofobia pode se expor a partir de brincadeiras ou
comentarios suspostamente despretensiosos ou disfarcados como inocentes, quando
0s homens afirmam que estéo falando “sem viadagem nenhuma” ou que ao fazer um
elogio a beleza de outro homem, precisam explicar em seguida que nao, iSso nao
significa que s&o gays, como uma forma de reafirmar que permanecem sendo
heterossexuais. Dessa ideia, advém a nocao de masculinidade fragil, pois ja que a
mesma nao se autossustenta é necessario que ela seja incansavelmente demarcada
por uma série de discursos e préaticas predatdrias, uma vez que sua sustentacao € tao
corruptivel que com facilidade pode ser colocada em xeque. Logo, sua reafirmacéo
inclui praticas machistas e homofébicas (Bola, 2021).

Xavier (2022) faz um adendo necessario a essa discussdo ao pontuar que 0s
homens gays ndo estdo eximes de reproduzir machismo, misoginia e a homofobia
entre os seus pares, pois ha niveis de hierarquia de diminuicdo dos homens
afeminados e de exaltacdo daqueles que sédo padrdes de masculinidade préximos a
hegemonia, o que significa que os mesmos também circundam pela mesma logica de

assimetria da heteronormatividade. Nas palavras da autora,

mesmo que a populacdo gay sofra de homofobia num pais tédo
conservador como o Brasil, e sendo a homofobia uma filha do
machismo, parcelas dessa mesma populagéo reproduz entre 0s seus
proprios grupos a misoginia. Ou seja, ndo basta transgredir as normas
postas pela heteronormatividade se os pilares da masculinidade néo
forem demolidos (Xavier, 2022, p. 105).

Homens gays, muitas vezes de forma inadvertida e como meio de
autopreservacao, encontram-se ligados aos homens heterossexuais em relacdo a
conformidade com padrdes de género, em um contexto mais amplo da dominacgao
masculina. Isso ocorre, como observaram Martin Hultman e Paul M. Pulé (2023) em

didlogo com o pensamento de Connell (1995), devido a existéncia de um fendmeno
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conhecido como “dividendo patriarcal’. Esse conceito se refere as vantagens
estruturais que alguns homens gays podem experimentar, ainda que em graus
menores, limitados e variados, em comparacdo com seus colegas heteronormativos.
Embora seja verdade que alguns homens gays possam experimentar certos niveis de
aceitacdo em comparacdo com outros individuos ndo heterossexuais, 0 acesso
dissolvido dos privilégios da dominacdo masculina os coloca (mesmo que abaixo dos
homens heterossexuais), em posi¢cdes sociais de vantagem sociocultural e politica
sobre as mulheres e os outros ndo-binarios/genderqueer, sobretudo homens gays
brancos.

Cabe salientar que na busca por trabalhos que tencionem o conceito de
pedagogia do armario para outros ambitos, além do espaco escolar, até o momento,
apenas a pesquisa de José Aelson da Silva Junior (2018) em torno da
homossexualidade no campo futebolistico e que sera mencionada adiante, foi a Unica
localizada. Destarte, parece proficuo ponderar que as demais pesquisas que dialogam
com tal conceito se concentram no campo da educacdo escolar formal, o que é
pertinente, mas que também pode apontar para uma associacdo direta do termo
pedagogia apenas ao campo escolar e para a dificuldade de complexifica-lo a outras
instituicdes e aspectos da vida social®.

Considero que reverberar o conceito de pedagogia para outros espacos, a
exemplo do ambito do trabalho, do esporte, da salde, escolas nao-urbanas, prisées,
conventos e mesmo no Seminario, S&0 essenciais para tangenciar como 0 armario se
manifesta e opera em suas especificidades, em cada um desses contextos. Esse
movimento € potente, pois como é refletido pela pesquisadora Lua Lamberti (2021, p.
19), em sua obra “Pe-drag-ogia”, novas pedagogias precisam ser pensadas, ja que “o
mundo escapa, porgue nao se cabe nos moldes hegemaonicos que moldam, ou tentam
moldar, as sujeitas”. A vida ndo cabe em (educ)acbes convencionais, ou seja, ela
transborda as categorias de pedagogias ja tdo pré-definidas.

Como mencionei anteriormente, as violéncias (re)produtoras da homofobia

também podem ser observadas na expansao do conceito de pedagogia do armario na

2 Estou me referindo ndo apenas as pesquisas que incluem o texto de Junqueira (2015) em suas
referéncias, mas, sobretudo, aquelas que adotam o conceito de pedagogia do armario como elemento
central em suas producdes. Esta abordagem se justifica pela importancia de aprofundar o entendimento
da pedagogia do armario como um conceito-chave que tem o potencial de contribuir significativamente
para a pesquisa e a pratica. A busca por pesquisas que abracem esse conceito especifico reflete o
compromisso em explorar, analisar e promover um dialogo mais profundo sobre sua relevancia no
campo da interdisciplinariedade.
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escola, para se pensar o contexto de vivéncia de homens gays no campo futebolistico,
discussbes essas, alavancadas pela tese de Doutorado “Pedagogia do armario:
identidade, pertencimento e apropriacéo do futebol por torcedores homossexuais”, de
autoria de Silva Junior (2018). Em sua pesquisa, 0 autor objetivou “compreender como
se configura o torcer de homens gays no ambito de uma pratica caracterizada como
espaco de afirmacdo de uma masculinidade viril e hegemodnica no futebol” (Silva
Junior, 2018, p. 28).

O pertencimento de torcedores e jogadores do campo do futebol, transita pela
|6gica cisheteronormativa, que regula os ditos “verdadeiros homens”, os “homens com
aga maiusculo”, o que se atrela diretamente a no¢cdo de masculinidade hegeménica e
exclui masculinidades que destoem da suposta ordem natural. Nessa ldgica,
torcedores gays, que ndo sdo bem quistos nesse lugar por uma série de esteredtipos,
aprendem a como se mover nesse contexto para que nao sejam alvo de retaliacdes,
0 que geralmente pressupde uma espécie de clandestinidade (Silva Janior, 2018).

Para compreender tal apontamento, Silva Junior (2018) ancora-se em
Sedgewick (2007) para refletir que embora nédo seja uma protecdo mais segura, o
armario permite uma vivéncia um pouco mais achegada aos sujeitos que nele estao,
ja que estdo em consonancia com as representacdes que 0s outros desejam ou
esperam ver, e menores sdo as chances de sofrerem represalias. Nesse caso, a
davida quanto a sexualidade alheia representa uma condicdo favoravel, desde que
assim seja preservada: como davida. No caso especifico do campo futebolistico, o
encapsulamento de seus atores no armario se sustenta na iminente possibilidade de
terem suas carreiras interrompidas, na falta de oportunidades e pela retaliacdo da
torcida. Tal fato, faz com que a propria ideia de armario se torne parte estruturante da
vida social.

Para caracterizar homens gays em posicao de “clandestinidade” na torcida
organizada, Silva Junior (2018) utiliza o termo “mimético” como forma de designar
mecanismos de protecdo e defesa, que sdo acionados quando torcedores gays
tentam se assemelhar aos demais torcedores heterossexuais, produzindo e
reproduzindo atitudes e discursos com base em referenciais de masculinidade e
virilidades tipicas para os estadios de futebol, que podem ter suas demarcacdes
notadas em enunciados de torcedores gays, do tipo “ndo dou motivos”, “eu me

comporto”, “sei me comportar” e “‘ndo chamo atengao’.
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Esses achados mostram que o armario € um dispositivo de regulacédo da vida
de homens gays e, paralelamente, também evidencia e reforca os privilégios
cisheterocentrados. Esse regime, com suas regras, parametros hegemonicos, limites
entre o publico e o privado, com o que pode ser revelado e o que deve ser escondido,
dao forma sobre como os homossexuais constituem a sua identidade. Até mesmo
entre aqueles que se afirmam como “assumidos”, mas que também reproduzem uma
série de comportamentos e compreensées homofdbicas, machistas e misdginas,
como é revelado por Pedro Paulo Sammarco Antunes (2016) em sua Tese com 0
tema “Homofobia internalizada: o preconceito do homossexual contra si mesmo”.

Esta discussédo pode ser ainda aprofundada com mais uma das ramificacdes
da pedagogia do arméario, que é identificada no artigo “Um ovo azul e outro rosa:
pedagogia Kinder e a construcéo visual dos géneros e das infancias”, de autoria de
Baliscei, Maio e Geiva Carolina Calsa (2016), como “Pedagogia do Disfarce”. Tal
conceito é provocado a partir das memorias de um dos autores (Jodo Paulo Baliscei)
sobre sua infancia, ao descrever que percebia o estranhamento das pessoas,
sobretudo dos homens, acerca de seus encantamentos por artefatos lidos como
femininos. Para que pudesse vivenciar sua masculinidade sem que precisasse abrir
mao totalmente das aspiracfes pelo feminino, desenvolveu taticas para mascarar e
dissimular suas escolhas e brincadeiras. O autor e as autoras definem a pedagogia

do disfarce do seguinte modo:

primeiro como um complexo de habilidades de regular e ajustar a si
proprio frente aos julgamentos, criticas e desaprovagfes sociais e,
segundo, como um fenémeno que reflete os poderes e as opressdes
exercidos pela e na cultura [...] Com isso, reconhe¢o que mesmo
evitando o sofrimento imediato daqueles/as cujos comportamentos se
diferenciam da hegemonia, a Pedagogia do Disfarce opera em favor
da autenticacdo de modelos e no silenciamento e invisibilidade das
diferencas, perdurando assim hierarquias e assimetrias sociais
(Baliscei; Maio; Calsa, 2016, p. 289).

Destarte, a pedagogia do disfarce se impde a medida em que a homofobia
interpela ndo somente atitudes individuais de pessoas LGBTI, mas que, ao impor a
matriz heterossexual como obrigatoria, constitui-se de um fendmeno social de
violéncia a quaisquer expressdes de todo e qualquer sujeito que conjecturem a
transgressado em relacdo as normatizacfes de género e sexualidade (Junqueira, 2015;

Baliscei; Maio; Calsa, 2016). Nesse processo, seus dispositivos atuam de modo
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capilar (Foucault, 1985) vigiando, classificando, corrigindo, ajustado e marginalizando
formas supostamente (i)legitimas de ser. Para tanto, instituices disciplinares como
escolas, presidios, conventos e Seminarios, a partir de suas técnicas, dispositivos e
agentes, consegue alcancar, de modo microfisico, todos(as) os(as) seus(suas)
agentes sociais, com 0 objetivo de docilizar as corporeidades dissidentes a um
parametro de avaliacdo e hierarquizacéo de todas as identidades.

Na obra Microfisica do Poder, Foucault (1985) apresenta a ideia de poder a
partir de uma perspectiva diferente daqueles(as) que até entdo o compreendiam que
seria exercido hierarquicamente “de cima para baixo”. Para o filosofo, o poder é
exercido flexivelmente de todos os angulos, de muitas e variadas direcbes e
distribuido capilarmente sobre o meio social, o que faz com que o0 mesmo consiga se
dissipar de formas muito sorrateiras e naturalizadas. Sua eficicia se deve ao fato de
gue nos todos(as) somos produtos e reprodutores(as), vigiados(as) e vigilantes,
punidos(as) e punidores(as), somos efeito e dissipadores(as) das “verdades”
produzidas ou dos “regimes de verdade”. Os regimes de verdade funcionam como
politicas de regulacdo dos discursos e acdes que compreendem como falsos e
verdadeiros, funcionam avaliando, julgando, excluindo, separando, promovendo e

reprimindo:

cada sociedade tem seu regime de verdade, sua “politica geral’ de
verdade: isto é, os tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar
como verdadeiros; 0os mecanismos e as instancias que permitem
distinguir os enunciados verdadeiros dos falsos, a maneira como se
sanciona uns e outros; as técnicas e 0s procedimentos que sdo
valorizados para a obtencdo da verdade; o estatuto daqueles que tém
0 encargo de dizer o que funciona como verdadeiro (Foucault, 1985,
p. 15-16).

Foucault (2020a) ainda frisa a necessidade de se evitar possiveis ‘mal-
entendidos”, para que a ideia de poder ndo seja simplificada a partir de um olhar
meramente macroscopico, mas sim como uma rede multidimensional, instavel e
assimétrica. Por isso, a pertinéncia do pensamento foucaultiano esta na possibilidade
de compreensdo das varias instituicbes, simbolos, discursos que produzem o0s
regimes de verdade. Dai da-se a eficacia do poder, pois sua obediéncia ecoa para
muito além de uma forca abertamente repressora. Nas palavras de Foucault (1985, p.
10),
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se o poder fosse somente repressivo, se nao fizesse outra coisa a nao
ser dizer ndo, vocé acredita que seria obedecido? O que faz com que
0 poder se mantenha e que seja aceito € simplesmente que ele ndo
pesa s6 como uma forca que diz ndo, mas que de fato ele permeia,
produz coisas, induz ao prazer, forma saber, produz discurso. Deve-
se considera-lo como uma rede produtiva que atravessa todo o corpo
social muito mais do que uma instancia negativa que tem por fungéo
reprimir.

No que tange aos sentidos do termo “repressao sexual”, Foucault (2020a, p. 8),
explica que a repressao se distingue das simples interdicdes penais, pois opera como
“‘injuncao ao siléncio, afirmacao de inexisténcia e, consequentemente, constatagao de
que, em tudo isso, ndo ha nada para dizer, nem para ver, nem para saber”. Por vezes,
as nuances da repressao sao bastante sorrateiras, ou seja, mais imperceptiveis,
dificeis de se detectar, mais capilarizadas, e em outros momentos podem ser mais
evidentes, mais nitidas, mais violentas, mais agressivas e alarmantes. Essa ideia
possui verossimilhanca sobre como o armario vai ganhando varias tonalidades e uma
relacdo intima com a ideia capilarizada e sorrateira de como o poder opera sobre as
dissidéncias. Por isso, em uma analise sobre a dindmica do poder, Foucault (1985)
alerta que € importante se ter um olhar bastante atencioso para sua forma capilarizada
de existéncia, buscando capturar as formas como os sujeitos sao atingidos em suas
corporeidades, gestos, atitudes, discursos, sua aprendizagem e seu cotidiano.

Um paralelo pode ser tracado com a discussdo de Marisa Faermann Eizirik e
Denise Comerlato (1995), em “A Escola (In)visivel’, no ponto em que as autoras
enfatizam que a nao visibilidade do poder, ndo significa que o mesmo néo esteja
sendo exercido, pois 0 espaco escolar é também uma agéncia de producao subjetiva
gue tudo vé, tudo vigia e controla alunos(as), professores(as) e até mesmo as familias
gue indiretamente participam. Em alguns momentos, muito circunstanciais, é possivel
flexibilizar, abrindo pequenos espacos para outros encontros, comunicacgdes, conflitos
e resisténcias, mas: “ha, também, o espago que atravessa todas as paredes,
resguardando o teto e as vigas... 0 espaco do olhar, que tudo V&, vigia, controla, mas
finge ndo estar vendo. Olhar pandptico, intimo, secreto” (Eizirik; Comerlato, 1995, p.
18).

Esse conjunto de regras e normativas, estd de acordo com as pesquisas
etnograficas do psicélogo Silvio José Benelli (2003; 2007), que afirma o Seminario
como um espaco de praticas disciplinares, uma agéncia de producdo e modelagem

da subjetividade, que se opera por meio das estratégias microfisicas de poder e é
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validado por meio de suas leis, normas, discursos, simbolos, gestos, dentre outros
artificios que colaboram para reforcar valores conservadores e apagamentos
daqueles cujos corpos sao (des)obedientes.

Um exemplo pode ser observado na Tese de Camilo Antbnio Santa Barbara
Janior (2014), intitulada “A grande transformacdo: a formacdo sacerdotal na
Arquidiocese de S&o Paulo (1958-1984)", que buscou analisar as transformagdes na
formacéao sacerdotal da Arquidiocese de Sao Paulo entre os anos de 1958 e 1984,
com atencdo especifica para o regime de funcionamento, regime disciplinar, praticas
espirituais e formacéo intelectual. Um dos temas destacados pelo autor gira em torno
do uso da batina, que teria por principio a diferenciacao entre 0 homem que serve, a
Igreja e o restante da sociedade. Comumente, as cores mais usadas Sao o preto e o
branco, sendo preto a simbolizacdo de morte para o mundo e o branco, a pureza e
santidade. Possui trinta e trés botdes de alto para baixo, significando a idade de Cristo,
e cinco botdes em cada punho, representando as cinco chagas de Cristo. Barbara
Junior (2014) mostra que no Seminario da Arquidiocese de Sao Paulo, a vida baseava-
se na mais estreita disciplina, desde a indumentaria a forma de se sentar. Os
entrevistados dessa pesquisa (em um total de 26) contaram que a batina deveria ser
utilizada em tempo integral, inclusive durante a pratica de exercicios fisicos e o0s
esportes, como o futebol, ou seja, mesmo 0s momentos de
lazer/diversdo/descontracdo, eram regulamentados e fiscalizados pelos superiores.

O Seminario se revela um “aparelho disciplinar exaustivo”, pois atravessa todos
0s aspectos do sujeito, tal como sua sobrevivéncia fisica, religiosa, comportamento
cotidiano, sua moral, do tempo, do seu desejo e sua sexualidade. Para além disso,
pode ser compreendido como um espaco “onidisciplinar”, pois sua disciplinaridade
nao se interrompe apés o cumprimento de uma tarefa, “sua agéao sobre o individuo
deve ser ininterrupta: disciplina incessante” (Foucault, 1987, p. 263). Para Foucault
(1987) a disciplina exerce o poder sobre os corpos, os docilizando e os tornando
obedientes para que operem como se quer, de acordo com as técnicas, a rapidez e a
eficacia com que se determina. Existe nesse processo, uma dupla producdo: ao
mesmo tempo que se aumentam as forgas dos corpos em termos de utilidade, aptidao
e capacidade, também enfraquece sua poténcia no sentido politico de obediéncia e

sujeicdo. Segundo o filésofo Jack Halberstam (2020, p. 15), sdo as “disciplinas que

50



qualificam e desqualificam, legitimam e deslegitimam, recompensam e punem, € O
mais importante: elas se reproduzem estaticamente e inibem dissidéncia”.

A compreensdo do Seminario como espago de agenciamento da subjetividade
por todo o seu aparato disciplinar (Benelli, 2003), em muito apresenta verossimilhanca
com a apresentacao que Junqueira (2015, p. 221) faz da pedagogia do armario. Ele
apresenta como um arsenal de “praticas, relagbes de poder, classificagcdes,
construcBes de saberes, sujeitos e diferengcas que o curriculo empreende e articula
sob a égide da heteronormatividade” e, talvez aqui, resida o ponto de essencial do
entendimento do tencionamento que faco ao me referir a uma “pedagogia do
semin(arm)ario”.

Na presente pesquisa, a concep¢do de uma “pedagogia do armario no
Seminario Catélico” desempenha um papel crucial na exploragédo das experiéncias de
seminaristas homossexuais que enfrentam a complexa dindmica de pertencer a uma
religido/instituicdo que, ao longo de sua historia no Ocidente, difundiu a homofobia em
suas leis, discursos e narrativas de uma maneira que se destacou em relagéo a outras
civilizagdes e culturas. O cristianismo ocidental € notério por suas leis, discursos e
histérico que promoveram a homofobia de maneiras que outras civilizacdes nunca
praticaram, sendo o Ocidente cristdo a cultura que mais condenou a
homossexualidade ao longo da histéria (Rosa; Vernal, 2021b). A abordagem da
‘pedagogia do armario” neste contexto oferece um angulo perspicaz para
compreender as vivéncias desses seminaristas e o impacto do ambiente religioso em
suas identidades e experiéncias pessoais.

O jogo de palavras feito por mim - pedagogias do semin(arm)ario - advém da
compreensao de que 0 Semindrio é atravessado pelo “armario”, mas de modo mais
especifico desse contexto, por uma ideia de armario mais escamoteado, sorrateiro,
dubio, camuflado, que se encontra nas brechas, na cultura velada, nas entrelinhas.
Se em seu texto, Junqueira (2015) est4 fazendo referéncia a constituicdo da
pedagogia do armario no espago escolar como lugar que tem a
cisheteronormatividade como elemento que atua na estruturacdo pedagogica e das
praticas curriculares, proponho pensar este conceito a partir do espago do Seminario
Catdlico. Nesse caso, € um espaco historicamente marcado pela posicédo
declaradamente miségina e “anti-homossexual”’, como é afirmado por Uta Ranke-
Heinemann (2019).
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Os Seminarios catolicos também sé&o instituicbes educativas e disciplinares, e
detentoras de pedagogias que atuam sobre os corpos, moldando o género e a
sexualidade dos candidatos ao sacerdécio em acordo com suas intengdes. Porém, se
dentro do contexto escolar formal, a pedagogia do armario opera, por diversas vezes,
de modo muito explicito, a partir das depreciacdes, xingamentos, discursos de 6dio,
violéncias fisicas, psicoldgicas e verbais (Junqueira, 2015), no espaco do Seminario
Catdlico as nuances séo distintas. Isso ndo significa dizer que tais violéncias ndo estao
presentes, elas estéo, mas sua dificuldade reside justamente em sua capilarizagéo.

Dito de outro forma, poderia ilustrar minha afirmacdo da seguinte maneira: se
dentro de uma escola, a observacdo do horario do recreio ou de uma aula de
Educacéo Fisica, por exemplo, possivelmente mostrariam algumas cenas de préticas
discriminatérias entre alunos(as) e professores(as), jA no Seminario, pode-se dizer
gque o jogo de tensdes € maior. Isto posto, pois sua camuflagem exige de
pesquisadores(as) uma aproximacdo mais cautelosa, cuidadosa, mais adjunta, para
gue, aos poucos, 0s entremuros dessa instituicdo possam ser desvelados. Uma vez
que sao diversos 0s mecanismos que impdem uma série de barreiras, segredos,
sigilo, siléncio, proibicbes e interditos, pois ali existe uma espécie de “pacto
institucional”, ou seja, um pacto entre todos os seus atores, de preservacdo da
imagem e exceléncia da instituicdo. S6 tem acesso as profundidades deste lugar,
aguele que consegue estar imerso nele.

Como forma de abeirar-se dos ditames da cisheteronorma, estar no armario,
aléem da manutencado da norma, também implica em seguir uma espécie de “cddigo
do armario”, o que significa uma possibilidade de (sobre)vivéncia, ou seja, “tolerar a
homossexualidade dos padres e dos bispos, desfrutar dela, se for o caso, mas manté-
la em segredo sob quaisquer circunstancias. A tolerancia anda de méaos dadas com a
discricao” (Martel, 2019a, p. 21). A pesquisa de Torres (2005, p. 126) fornece alguns

indicativos dessa afirmacao:

nos depoimentos, os padres homossexuais entrevistados relatam
experiéncias oriundas dos processos de subjetivacao nesta ambiéncia
onde temos diferentes posicdes de sujeito no discurso moral-religioso
da Igreja Catdlica. Eles dizem que sabiam, no Seminario, 0 momento
de se expor e de se ocultar, enquanto homossexuais. Esse modo de
acao dos homossexuais, desde o Seminario, indica uma possivel
criagdo de codigos numa experiéncia velada na qual se movem 0s
padres homossexuais.
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Se, de algum modo, a “pedagogia do semin(arm)ario” pode ser conceituada em
linhas gerais, a descrevo como o conjunto de praticas formais e informais, dentro do
contexto do Seminario Catdlico e de producdo da figura ideal do futuro padre. E
estruturado sob as bases da cisheteronormatividade que, concomitantemente, leva os
seus participantes a uma série de taticas, ajustamentos, performances, driblagens e
amoldamentos, que se adequam de acordo com as disciplinaridades e aos regimes
de verdade que d&o contorno a ideia de “verdadeiro homem de Deus”.

Os participantes do Seminario, a0 se submeterem a essa pressao da
cisheteronormatividade, sdo levados a uma série de adaptacdes, pois o0 padre em sua
imagem publica “nao é gay”, apenas, como também “nao é afeminado”, existe assim,
uma expectativa em torno da virilidade do padre, como é observado por Paul Airiau
(2013). Assim, a triade que supde a légica sexo-género-sexualidade, pressupde que
este rapaz nao seja nem homo, nem mesmo heterossexual, mas desprovido de
sexualidade, assim como também se expecta em uma masculinidade do “homem de
Deus”, atrelada aos padroes hegemonicos. Nesse contexto, a masculinidade
hegemonica se torna uma categoria sacralizada, ou seja, “ela é imposta enquanto
sagrada, logo, todo desvio aos seus padrbes estabelecidos serda combatido de
forma coercitiva” (Fernanda Lemos, 2008, p. 4).

Indicios dessa afirmacdo podem ser observados no liviro “O Guia do
Seminarista e do Jovem Padre”, escrito pelo padre H. Dubois em 1927 (p. 10), antigo
reitor do Seminario Maior de Coutance, regido da Franca, que orientava: “[...] tudo
nele deve ser rigido, grave, austero, como o € o sexo forte. Numa palavra, o padre, o
seminarista, deve ser um tipo eminentemente masculo”. Pedro Vilarinho Castelo
Branco e Elisangela Barbosa Cardoso (2020), reiteram tais afirmacfes ao
apresentarem as praticas e as caracteristicas dos clérigos da Diocese do Maranhao
no século XIX, mais especificamente na Provincia do Piaui, os quais afirmavam que
o direcionamento que visava a apropriagdo dos ditames religiosos tinha como

elemento principal o corpo,

0 sucesso na formacgéo estaria relacionado a incorporagéo de postura
moderada, de temperanga, em clara demonstracao de autocontrole. O
proprio corpo deveria demonstrar uma forma de ser homem marcada
pela continéncia. O padre deveria ser santo para santificar seus fiéis,
manter padréo de civilidade, ter comportamento que o distinguisse dos
demais. A particularidade da vestimenta, a batina, deveria ser
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acentuada pela contencdo dos gestos, da fala. O corpo deveria
demonstrar a condicéo de sacerdote (Castelo; Cardoso, 2020, p. 245).

O corpo se revela como central na construcdo da masculinidade dos
sacerdotes, atravessado pelos regimes que ditam as formas como essas
caracteristicas se incorporam na postura do religioso, ja que o “corpo é, portanto, o
suporte no qual s&o produzidas as diferengas simbdlicas de género”, como explica
Miriam Grossi (1995, p. 7). Por isto, observa-se como as disciplinaridades ditadas
pelas ordens do Seminario, se inserem, se expressam e se misturam em “[...] seus
gestos, suas atitudes, seus discursos, sua aprendizagem, sua vida quotidiana”
(Foucault, 1985, p. 118). Ele precisa praticar aquilo que Gabriel Perissé (2019, s/p)
nomina como “Pedagogia do Corpo”, ja que “o corpo € uma pedagogia a ser lida,
entendida e praticada [...] O corpo € um livro a ser lido da cabeca aos pés”. No
Seminario, o corpo € constantemente avaliado, lido, vigiado, julgado, disciplinarizado,
punido e docilizado. Essa ideia encapsula de forma sucinta a esséncia de como as
instituicbes de ensino, em particular os Seminarios, historicamente exerceram um
profundo controle sobre os corpos e as subjetividades daqueles que frequentavam
esses espacos de aprendizado.

O ato de “avaliar” denota a constante medicédo do desempenho dos individuos,
sejam eles seminaristas, estudantes universitarios, prisioneiros ou qualquer outro
grupo. Essas avaliactes frequentemente definem o valor de um individuo no contexto
da instituicdo. A “leitura” refere-se a interpretacdo do comportamento e da
conformidade com as normas estabelecidas. Nesse contexto, a interpretacdo é muitas
vezes usada para identificar desvios ou comportamentos ndo conformes. O “vigiar”
aponta para o constante monitoramento, seja por professores ou outros agentes de
autoridade. Essa vigilancia serve para garantir a conformidade e a prevencédo de
comportamentos indesejados. O “julgar” implica a aplicagao de julgamentos de valor
sobre o desempenho, comportamento e conformidade dos individuos. A
“disciplinarizacéo” refere-se ao processo de moldar o comportamento dos individuos
de acordo com as normas da instituicdo. Isso envolve a imposicao de regras, rotinas
e préaticas que visam a conformidade. A “punicdo” € uma medida que visa reforcar
essa conformidade e desencorajar comportamentos indesejados. Pode assumir varias
formas, desde penalidades académicas até sancfes mais severas em contextos

institucionais fechados. A “docilizagdo” denota a transformacgéo dos individuos em
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sujeitos passivos e obedientes, prontos para se submeter as normas e autoridades da
instituicdo. Esse processo muitas vezes envolve a supressao da individualidade e da
resisténcia.

Um elemento exemplificativo dessa esteira, € a batina (ou sotaina), que se
revela como um artefato demarcador a condicdo do “homem de Deus”, homem
“separado do mundo” e do “vocacionado”. Em termos candnicos, 0 seminarista &
entendido pela Igreja como “leigo” até o dia em que um bispo reconhece que ele esta
proximo a ser parte do clero, torna-se “candidato” ao sacerddcio. Caso seja aprovado
€ parte do “ordenado”. O seminarista ndo € um “mini-padre”, € um leigo e, por isso, 0
Caodigo de Direito Canbdnico ndo prevé a obrigatoriedade do uso da batina ou do
clergyman/camisa clerical para os mesmos, isso € uma decisao que fica ao encargo
do bispo diocesano (Direto da Sacristia, 2016).

Chamo a atencdo para outro aspecto sobre o uso da batina: sua imagem
demarca forca ao religioso, independentemente de sua forca fisica ou muscular, ela
atribui uma espécie de sacralizacdo daquele sujeito e, sobretudo, de superioridade.
Assim, a batina assume o ar sagrado que ela Ihe oferece como padréo moral, social
e estético que legitima o discurso religioso, como explicado pela Tese de Juliana da
Silva Souto (2023).

Exemplo disso, é o post feito em uma pagina da web chamada “O templério de
Maria” que, em uma de suas postagens em 25 de agosto de 2021, trazia em sua
legenda o seguinte: “um padre de batina assusta o deménio. Mesmo sem saber, ele
afugenta uma multidao de espiritos maus ao seu redor” (Templario de Maria, 2019,
s/p). Na mesma postagem, existe um video com o tema “O mundo seria diferente se
os padres usassem batina”. Novamente, aqui temos um nitido exemplo discursivo de
que a batina confere uma espécie de poténcia, poder, virilidade e autoridade, para até
mesmo “espantar demdnios” e mudar o mundo pelo mero reflexo dos significados
imbricados em sua indumentaria. A associacdo da masculinidade a lideranca, pode
levar a uma visédo de que os padres, por usarem batina, personificam esses atributos
masculinos tradicionais de comando e direcéo.

Em seguida, apresento outra imagem que demarca a ideia de que quanto mais
0 sujeito cresce na ordem catélica, mais ornamental, estonteante, detalhada e
glamourosa a sua indumentaria vai se tornando. Ao mesmo tempo, em tais

vestimentas indicam os lugares de poder na hierarquia dos atores institucionais e
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também se articula ao todo da performance de género que é acionada por aquele que
esta vestindo-a. Assim, sua performance garante o selo de “homens santos”, meninos
com vocagao, religiosos, cristaos, castos, escolhidos, abengoados e o status quo de
homens separados do mundo, portanto, mais proximos a Deus.

Imagem 3 — Batina de seminaristas, padres e bispos

Fonte: FIEIS CATOLICOS DE RIBEIRAO PRETO, 2022.

Uma breve observacao da imagem acima, evidencia a demarcacéo de posi¢coes
hierarquicas pelas posturas, gestos e, sobretudo, pelo vestuario. Além de serem todos
homens brancos, enquanto os seminaristas prostrados em posi¢cao de submisséo das
autoridades utilizam a batina de cor branca e preta, pouco adornada, transmitem a
ideia de pureza, angelical, simplicidade e humildade. Por outro lado, a indumentéria
utilizada pelo bispo (ao centro) e pelos padres, imprime muito mais pomposidade,
além do tamanho expressivamente maior, apresenta tonalidades mais vivas, detalhes
artisticos e tecidos em renda. Além disso, acrescenta-se ao bispo o uso da mitra, “a
mais importante e solene touca da Igreja Catdlica, pois representa o esplendor da
santidade encarnada pelo Bispo, a sua dignidade e autoridade” (Holyart, 2022, s/p). A
posicéo do bispo e padres perpassa a ideia de hierarquia e altivez desses homens.

Fora do Seminario, a tanica, os aderecos, o brilho etc.; o que socialmente é
atribuido ao estereétipo do homem gay afeminado, aqui, dentro das fronteiras do
ambito religioso, ganham passaporte de passibilidade, pois adquirem o status de

santidade, um aspecto de divinizagdo do “homem de Deus”. Isso nédo significa afirmar
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que toda e qualquer indumentaria, de forma descriteriosa, estd passivel de ser
chancelada pela performatividade de género desses homens. Butler (1993, p. 93)
explica que a performatividade “ndo é um jogo livre nem uma autoapresentagao
teatral”’, ela é refreada porque o sujeito “ndo pode(ria)” assumir de modo totalitario
aquilo que o desata das amarras de género, ou seja, a performatividade potencializa,
acrescenta, possibilita, mas também delimita a performance.

Os detalhes extravagantes da indumentéria, evocam a figura da drag e
parecem jogar com a teoria do género e as identidades que n&o séo fixas, mas fluidas
e queers (Martel, 2019a). E a possibilidade de brincar a partir da indumentaria pode
se conectar ao que Butler (2018) se refere ao afirmar que pela “performatividade sutil”,
0 género € um ato que esta aberto a parddias de si mesmo, de cisdes, autocriticas,
que esté passivel de um deslocamento constante que revela a fluidez das identidades
gue estdo abertas a ressignificacdes e contextualizacdes. No entanto, a parédia nédo
pode ser considerada subversiva em si mesma, como se 0 seu proprio ato indicasse
a desestabilizacdo do “cistema”™, pois nem toda performatividade pode ser entendida
como “critica, subversiva ou politicamente engajada [...]" (Lamberti, 2021, p. 56).
Pensando nisso, Butler (2018, p. 184) traz a baila o seguinte questionamento: “que
performance obrigara a reconsiderar o lugar e a estabilidade do masculino e do
feminino?”.

Busco em Dodi Tavares Borges Leal (2018) a explicacdo de que a
cisgeneridade se assenta na sua dita naturalidade para afirmar-se como n&o
performativa, mas como “natural”, pois coloca-se como detentora de um suposto
“essencialismo” de género, ao afirmar verdades inquestionaveis sobre o que é ser
homem e o que é ser mulher. Dai advém uma banalizacdo do que se refere ao falar
de performance de género, pois uma interpretacéo equivocada parece se referir a um
lugar socialmente reservado a transexualidade que, supostamente, estaria
“falseando” seu “verdadeiro” género e, por isso, performaria outras identidades que

nao as suas. Outro movimento propde que a cisnormatividade precisa sair do lugar de

3 Este € um trocadilho que incorpora a palavra "“cis" de cisgénero ao termo "sistema". Cisgénero é um
termo que descreve individuos cuja identidade de género corresponde ao género que lhes foi atribuido
no nascimento. Assim, o termo "cistema" é usado para criticar especificamente o aspecto do sistema
social que valoriza e normaliza a experiéncia cisgénero, em detrimento de outras experiéncias de
género. O trocadilho, portanto, € uma forma de destacar como as normas e expectativas sociais em
torno do género e da sexualidade tendem a favorecer e privilegiar aqueles que se enquadram dentro
das normas cisgénero e heterossexuais.
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nomeadora das reais masculinidades e feminilidades e, entender, questionar e
perceber que a cisgeneridade também é performativa e, de modo algum, natural.

A afirmacao de Leal (2018) pode contribuir para pensar que o dispositivo da
cisgeneridade que também atravessa os atores institucionais do catolicismo, permite
com gue 0s mesmos também gozem de uma posicao privilegiada que lhe outorga
passabilidades que ja estao ditadas como verdades universais. Ele ja esta autorizado
mesmo antes de autorizar-se. O padre, 0 seminarista, o cardeal, o bispo etc.; ndo
precisam afirmar suas a¢cdes como performativas, pois ja existe uma “cistemética”
muito bem estruturada que Ihe confere uma suposta naturalidade em seus gestos, sua
indumentéria, sua postura, seu tom de voz, seu discurso.

Esta reinterpretacdo dos modos sociais, subjetivos com que 0s sujeitos se
fazem e se refazem se conectam a performatividade que, no entanto, longe esta de
ser desamarrada, desalinhada, desconectada da performance, pois suas fronteiras
tangenciam suas (im)possibilidades. No contexto dessa pesquisa, de modo mais
ilustrativo, poderia exemplificar que: talvez seja passavel o religioso que queira utilizar
um anel a mais entre os dedos (o que poderia ser aqui lido como mais uma tatica), de
outro modo, caso quisesse fazer o uso de maquiagem (socialmente atribuido como
artefatos meramente femininos), ja seria desamarrar, em muito, as fronteiras das
performances  (im)possiveis  (Butler, 2018). Assim, s0 €& possivel
acrescentar/jogar/brincar na performance apenas aquilo que lhe da a possibilidade de
tornar ainda mais potente sua esplendorosidade ou ainda reforgar e legitimar uma
posicdo androcéntrica (Pierre Bordieu, 2014), como aquela que supde a naturalidade
da superioridade e da forca masculina.

Outrossim, o sacerddcio como funcéo exclusivamente dos homens, alcancado
através do Sacramento da Ordem, deve(ria) valorizar a altivez da masculinidade, ja
gue outros aspectos socialmente reconhecidos pela feminilidade fazem justamente a
representacdo da outra ponta do binarismo de género que esta subalternizado pela
Igreja: as mulheres. Aguele que ocupa o altar, que esta a frente, que lidera, que é
representante de Deus, “ndo pode(ria)” se mostrar proximo a masculinidades néo-
hegeménicas. Por isso, 0 homem lido como “afeminado”, torna-se aqui motivo de
problema a ocupagédo de ordens sacramentais, pois ndo condiz a ideia de “verdadeiro
sacerdote”, ou ainda pode-se dizer que ndo estd congruente a masculinidade

hegemonica, o que possui verossimilhanca do que Connell (2005) identifica como
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masculinidade subordinada. Para a autora, na ideologia patriarcal a
homossexualidade é o repositério de tudo que é reprovavel a masculinidade, ja que a
mesma € comumente associada a feminilidade e distancia-se dos aspectos
hegemonicos do que seria um “homem de verdade”, ela torna-se hierarquicamente
subalternizada pela masculinidade hegemaonica.

Andrey Gabriel Souza da Cruz e Baliscei (2020), também discorrem a respeito
da masculinidade subordinada, ao elucidarem que € preciso ir além do entendimento
de que a mesma se faria mais nitida em sujeitos homossexuais reconhecidos
socialmente como afeminados por conta de todo o seu gestual, postura e voz. Essa
subordinacdo da masculinidade, ndo se restringe apenas aos homens gays, mas se
estende a todos os outros homens, heterossexuais ou ndo, que nao performam o
padrao de virilidade hegemoénica e/ou que ndo compartilham dos mesmos gostos
associados ao dito “universo masculino”. Ao remeter essa discussdo a figura do
seminarista, o rapaz que € lido como afeminado, para que consiga adquirir o carater
passavel.

N&o obstante, destaca-se o fato de que a masculinidade dos (futuros)
sacerdotes também ¢é afetada pelo dispositivo da branquitude, fruto do processo de
europeizacao por séculos, ser padre também significava ser branco. Exemplo disto, é
o folheto de admissédo para o Seminario diocesano de Séo Luis do Maranhdo, em
1927, que requisitava que os candidatos deveriam ser de cor branca (Serbin, 2008).
A prevaléncia da branquitude pode ser observada na imagem a seguir, de 1955, em
gue se veem meninos admitidos na Escola Apostdlica Vicente de Paulo, dirigida pelos

vicentinos em Fortaleza.
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Imagem 4 — Foto de meninos seminaristas da Escola Apostodlica Vicente
de Paulo, em 1955
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Fonte: SERBIN, 2008.

Antes de prosseguir, faco um breve adendo a observacgéo da imagem: além do
aspecto racial, outros elementos se destacam, como: a aparente tenra idade dos
meninos, as fileiras rigidamente organizadas, todos estdo com os bragos cruzados, a
expressdo € séria, todas as batinas aparentemente muito limpas, passadas e
cuidadas, todos os cabelos com o corte militar. Ndo ha sinais de indisciplina,
desordem, bagunca. O tom é sério, austero e disciplinar.

Retomando a analise em torno do dispositivo racial nos Seminarios,
compreendo que o apagamento da negritude se d4 em consonancia com a afirmacao
de Silva (2018, p. 87), ao explicar que: “a medida em que esse pensamento ocidental,
eurocéntrico e cristdo se impds, o branco foi concebido como ‘superior’ ao negro,
houve a difusdo do ‘arsenal de complexo de inferioridade’ [...] do negro e do ‘desejo
de ser branco’ [...]". Logo, se o padre € aquele que detém da superioridade divina
como representantes de Deus na terra, em teoria, a esses homens a autoridade néo
poderia se incorporar a pele daqueles que foram por séculos escravizados, haja vista
a maxima afirmacgéo eugenista da suposta naturalidade da populagdo negra como
uma “raga inferior”.

Exemplo dos ecos disso nos dias atuais, € a entrevista do frei franciscano David
Raimundo dos Santos ao jornalista André Bernardo (2021), via BBCNews em 2021,

ao expor que em uma confraternizagdo do Seminério, alusiva ao Dia da Abolicdo da
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Escravatura, seminaristas brancos convidaram os demais rapazes negros e pardos,
para se sentar em uma mesa onde haviam escritas as palavras: “navio negreiro”. Além
disso, é possivel problematizar através da Tese de Megg Rayara Gomes de Oliveira
(2017), que aimagem da pessoa negra passou por um processo de demonizacao pelo
cristianismo, como representacdo do mal, do diabo, do feio e do sujo. Enquanto o
inferno seria o habitat da negritude, o céu seria concebido como lugar embranquecido.
Porventura, de forma intrigante ou ndo, € notério que na mesma era em que se passou
a atribuir ao Diabo uma figura mais concreta (séc. Xlll), caracterizada por uma pele
negra, chifres, patas de cabra e um rabo pontiagudo, a sua associacdo com a
homossexualidade se consolidou. De fato, nesse periodo, a sodomia frequentemente
se entrelagava com conceitos de bruxaria e veneragao ao Diabo.

Tal exemplo, atenta para o aspecto de que a masculinidade desses rapazes,
candidatos ao sacerdocio, também passa pelo fator racial, pois como aponta Frantz
Fanon (2008) em “Pele Negra, mascaras brancas”, o homem negro ndo goza dos
mesmos privilégios da masculinidade universal, do homem branco. Enquanto os
homens brancos continuam sendo majoritarios em posi¢des de poder, 0 homem negro
ocupa uma posicado social de subalternidade e exploracdo. Ao pensar sobre as
masculinidades, sobretudo, das (in)desejadas neste lugar, o ndo pertencimento de
meninos negros possui uma verossimilhanca no que Connell (2005) identifica por
masculinidades marginalizadas, j& que a mesma engloba os homens que estao “a
margem social”’, ou seja, agueles que estao posicionados em uma escala reconhecida
como inferior as demais, para isto, além dos atravessamentos de género e
sexualidade, também se incluem aspectos étnico-raciais, a exemplo de homens
negros, pobres ou que diferem do ritmo de consumo capitalista. Por isso, ndo é por
acaso que, em registros histéricos, alguns seminaristas negros sé conseguiram entrar
na instituicdo por meio do processo de embranquecimento (Serbin, 2008).

Essa discussado também remete pensar que o sacerdote produzido (e desejado)
pela Igreja, em muito se aproxima da caracterizagédo da masculinidade hegemonica e
na ideia do sujeito universal: homem, cisgénero, cristdo, hétero e branco. No entanto,
é plausivel fazer uma ponderagdo para que ndo se incorra na ideia de que o sujeito
adota um modelo de “ser homem” para si e que este modelo se fixe sob sua
performance de modo totalitario. Muito pelo contrario, Cruz e Baliscei (2020) mostram

que, ndo sendo blocos fixos sobre os sujeitos, as masculinidades oscilam, incluem,
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excluem, ou seja, ela é desempenhada em transito umas com as outras, de acordo
com as circunstancias que as envolvem.

Assim sendo, 0 Semindrio pode ser lido como uma maquina de producao de
identidade nos seminaristas, para formar, modelar, disciplinar, etc. Entretanto Benelli
(2003) evidencia que “isso nao cola!”, pois 0s seminaristas resistentes ao processo de
modelagem sdo perspicazes, driblam as normas, obedecem e desobedecem,
concordam e discordam, mostram que “a quest&o identitaria € apenas um jogo. Eles
jogam, mas nao colam no modelo” (Benelli, 2003, p. 171). Logo, suas performances
revelam que se movem justamente entre as fissuras, pelas brechas e onde existem
falhas. Entretanto, gostaria de ponderar que o que chamo de falha, ndo é a falha do
sujeito, ela diz respeito ao fracasso do préprio “cistema”, como € refletido por
Halberstam (2020), que nos convida a conceber a ideia de fracasso como o nao
cumprimento das expectativas de uma ldégica estrutural produtiva e reprodutiva, que
traz a tona o ndo cabimento humano em moldes e formas pré-montadas. Mesmo que
o fracasso surja acompanhado de uma orla de emoc¢des negativas, € no fracasso, €
na falha, que se encontra o furo para renegociar/escapar/driblar alguns lugares.
Portanto, a falha, o fracasso, tém poténcia. A falha, sim, € honesta.

Outro paralelo pode ser tragcado com a teorizacdo do historiador Michel de
Certeau (1994) que, em sua obra “A invencao do cotidiano: 1”7, afirma que o cotidiano
se reinventa por “maneiras de fazer’, sobretudo, no caso de sujeitos que, na
impossibilidade de mudar as normativas que lhe foram submetidas, se utilizam de
taticas que contornam as disciplinaridades, negociam sentidos, driblam as regras,
atribuem novos significados ao espaco, se reapropriam do lugar, formando uma rede
de “antidisciplina”. Nesse ponto, Certeau (1994) justifica o porqué opta pelo termo
“taticas” para referir-se as reinvengfes do cotidiano, ao explicar que se tratam de
acles que ndo se asseveram com independéncia do(a) outro(a), pelo contrario, elas
se movem em face as circunstancias, dependem do tempo, do espaco, dos momentos
certos, precisam estar sempre atentas para alcarem seu proprio voo. Nas palavras do

autor,

[...] pelo fato de seu ndo-lugar, a tética depende do tempo, vigiando
para “captar no voo” possibilidades de ganho. O que ela ganha, ndo o
guarda. Tem constantemente que jogar os acontecimentos para 0s
transformar em “ocasides” [...] a sua sintese intelectual tem por forma
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nao um discurso, mas a propria decisdo, ato e maneira de aproveitar
a “ocasiao” (Certeau, 1994, p. 47).

Da-se aqui entdo a razdo pela qual também utilizo do termo “taticas” nos
objetivos desta pesquisa. O semin(arm)ario tem carater pedagdgico, pois, uma vez
nele, o seminarista aprendera varios modos sobre como se movimentar frente as suas
leis, normas e interdi¢des. Dito de outro modo, trata-se da existéncia de outras formas
de escape e de resisténcia que se figuram como taticas desenvolvidas pelos
seminaristas homossexuais a fim de driblar tais interdi¢cdes a identidade, pois ha um
arsenal de situacfes/brechas (festas, confraternizacées, momentos fora do Seminario
etc.) que evidenciam como ha um constante jogo de “esconde-esconde”. Outras
pedagogias, por vezes, se elaboram em processos coletivos de identificacdo e
reconhecimento de dilemas em comum, ou seja, junto ao grupo que desenvolve suas

préprias pedagogias. A respeito dessa afirmacéo, Lamberti (2021, p. 66) explica que,

seria possivel, entdo, pensar que as existéncias desviantes se
acoplam pelo reconhecimento de suas mazelas e opressoes, forjam
para si redes de apoio e cunham suas préprias pedagogias, formando
heterotopias pela identificacdo de dores em comum, tornando o lugar
do sofrimento em um local de fala, digno e merecedor de respeito e
validacéo.

Esse processo de agrupamentos pode ser nomeado como “Pedagogias
Grupais”, ou seja, diz respeito aos modos de ser e fazer desenvolvidos em grupo que,
se operam em uma rede de identificacdo e cooperacdo mutua, reunidos por aspectos
de identificacdo e enfrentamento as problematicas em comum. Um exemplo de acdes
trilhadas de modo coletivo, pode ser observado na etnografia realizada em um
Seminario por Benelli (2003), em que é apresentado como 0S seminaristas, em
praticas grupais, driblam as disciplinaridades desse espaco. Em uma das
observacdes, o autor relata que presenciou um grande acontecimento no Seminario:
uma festa a fantasia com o tema “Halloween”, o que pode ser interpretado como um
pretexto, pois uma festa das bruxas possibilitaria uma expansividade maior para a
criatividade e expressdo destes rapazes. A festa foi organizada pelos préprios
seminaristas, sob a justificativa de que se tratava de uma integracdo com a

comunidade Catdlica interna e externa.
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Benelli (2003) expde a sua surpresa com a festa, descrevendo-a como um
tipico baile secular*. As fantasias dos seminaristas variavam entre estereétipos
masculinos (frades, monstros, dracula, anjos) e trajes femininos (freiras, bruxas e
fadas). Havia muita comida, bebida, enfeites. As musicas tocadas eram as mais
famosas no meio secular, 0s meninos se soltavam na pista de danca e sabiam todas
as coreografias viralizadas na televisdo. Nao por acaso, o contexto, o objetivo da festa,
a tematica, foram fatores “estrategicamente”™ muito oportunos para que o0s
seminaristas pudessem se extravasar da intensa disciplinaridade de forma mais

evidente e pacifica.

O baile de fantasias revelava que os seminaristas reservavam uma
resposta debochada, usavam inclusive da leveza do humor indo até a
grosseria da farsa como contra armadilha ao projeto sobrecodificador
e a sua pesada seriedade, baseada no mal humor e na coacao pelo
medo. Durante a festa, era a equipe de formadores que estava
destituida de seu usual papel de mando, exposta ao riso e rindo junto
com os seminaristas (Benelli, 2003, p. 353).

De modo semelhante, Torres (2009, p. 209) também descreve as historias de
padres homossexuais que driblavam normatizacdes de género durante o periodo de
Seminario, vestiam roupas “femininas”, imitavam artistas seculares em festinhas da
comunidade, pois “ali era possivel brincar com os papéis sexuais, vestir-se como
mulher, fazer trejeitos femininos, insinuar-se com outros rapazes etc.”. Apesar de tal
ideia ser sustentada no plano discursivo, no plano privado suas vivéncias revelam
inconformidades e vaivéns com os discursos oficiais. Essas situacdes, revelam as

fissuras sobre as orientacbes dadas aos seminaristas de que o que sustenta um

4 Segundo Paulo Barrera (2002, p. 91), “a secularizagdo pode entender-se como processo que avanca
tirando terreno do sagrado. ‘Leigo’ pode ser aquilo que nunca adquiriu carater sagrado”. O autor faz
uma diferenciacdo entre os conceitos de secular e leigo, a fim de clarificar os diferentes significados
destes. O conceito de leigo pode ser compreendido como algo que é alheio ao objeto religioso, que é
fator de estranhamento e desconhecimento para este. Ja sobre o conceito de secular, o sujeito conhece
0 objeto religioso, no entanto, se posiciona de forma oposta ao sagrado, uma vez que, sua constituicdo
se deu a partir da contradig&o ao objeto religioso. Na continuidade, o autor explica que “ha que entender
secularizagdo como saida, como superagdo, ndo de um mundo encantado pela magia, mas de um
mundo controlado quase que absolutamente pela igreja cristd. Fugir do controle eclesial, da
heteronomia, para entrar no controle politico do Estado e do autocontrole” (Barrera, 2002, p. 92).
5 O uso que fago da palavra estratégia ao invés de tatica, serve para demarcar a diferenciacdo que
Certeau (1994) faz entre os dois termos. Se a “tatica” se faz na rapidez com que consegue aproveitar,
driblar ou brincar com as situa¢des do momento, ja a “estratégia” necessita de um planejamento, ela é
pensada, obedece a passos, objetivos previamente arquitetados, para que alcance o seu sucesso. No
caso citado por Benelli (2003), a festa de Hallowen indica que houve um planejamento estratégico dos
seminaristas que a organizaram.
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homem santo € o desprezo do mundo “dos divertimentos, dos passeios, dos festins
ruidosos” (Dubois, 1927, p. 8), pois para todo regime severo e austero do Seminario,
sempre ha um antidoto que o torna suportavel (Serbin, 2008).

Além do mais, também deixa evidente que na homogeneizacao do género e da
sexualidade, o processo de docilizacdo dos corpos € sempre incompleto, possui
falhas, torcdes, lapsos, fissuras, fraturas, pois ao transgredirem os aspectos formais
da instituicido, mostram que “o género também & uma norma que nunca pode ser
completamente internalizada: ‘o interno’ € uma significagao de superficie, e as normas
do género sao afinal fantasisticas, impossiveis de incorporar” (Butler, 2018, p. 186).
Essa discusséo, pode ser relacionada a prépria ideia de como a microfisica do poder
que, apesar de objetivar disciplinar, controlar e docilizar ndo pode ser concebida como
uma apropriacado de modo absoluto, pois quase sempre existirdo pontos de resisténcia

e de potencial subversdo. Foucault (1985) explica que,

ora, o estudo desta microfisica supde que o poder nela exercido nao
seja concebido como uma propriedade, mas como uma estratégia, que
seus efeitos de dominac¢ao nao sejam atribuidos a uma ‘apropriagao’,
mas a disposicdes, a manobras, a taticas, a técnicas, a
funcionamentos; que se desvende nele antes uma rede de relagbes
sempre tensas, sempre em atividade.

Foucault (1985, p. 212) percebe que ha falhas nessa estrutura moldada por
dispositivos de poder, ha pontos no diagrama de poder que oferecem resisténcia, ou
seja, dobram o poder, pois “...] onde existe poder, existe resisténcia’. Tais
reinvencdes, driblagens e negociagcdes com a norma, podem apontar para o0 que
Certeau (1994) explica ao afirmar que o cotidiano se refaz em “mil maneiras de fazer”,
ou seja, explica 0 modo como os(as) usuarios(as) de um espaco se reapropriam dos
regimes do mesmo e se articulam nas téticas nos detalhes do dia-a-dia. Por isso, o
socibélogo acrescenta que para além de compreender a extenséo de rede de vigilancia
proposta pela ética Foucaultiana, também é preciso entender como os(as) sujeitos(as)

nao se reduzem e se conformam totalmente a ela.

Se é verdade que por toda a parte se estende e se precisa a rede da
“vigilancia”, mais urgente ainda é descobrir como € que uma
sociedade inteira ndo se reduz a ela: que procedimentos populares
(também “mindsculos” e cotidianos) jogam com 0s mecanismos da

disciplina e ndo se conformam com ela a ndo ser para altera-los; enfim,
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que “maneiras de fazer’” formam a contrapartida, do lado dos
consumidores (ou “dominados”?) [...] (Certeau, 1994, p. 41).

Por vezes, apesar de algumas situagBes aparentarem um aspecto ludico ou
jocoso (como as festas, as fantasias e brincadeiras), considero crivel ndo perder de
vista que o armario € um dispositivo violento. Incidir neste risco, seria semelhante
acreditar que esse é o armario que daria acesso a “Narnia”®, em que |4 estaria um
mundo magnifico nunca antes descoberto por aqueles(as) que estédo do outro lado. O
“semin(arm)ario” ndo € Narnia, ndo é fantastico, ndo & gracioso, ele é violento. O
Seminario, talvez possa ser, de acordo com representacdes individuais, um espaco
fantastico, belo e fascinante, mas o “Semin(arm)ario” ndo. Por isso, até mesmo as
situacOes de jocosidade, debochativas, brincadeiras, risos, séo lidos por mim nesta
pesquisa, como modos de enfrentamentos ou modos de (r)existéncia as violéncias
decorrentes deste. O riso, o deboche e a brincadeira sdo taticas de sobrevivéncia e
de sanidade! Nao obstante, os achados dessa pesquisa, revelaram algumas situacfes
de desobediéncia, provocacéo, dribles e indisciplina as normas do Seminario, como
veremos: discussdes entre seminaristas e autoridades, saida escondida para boate
gay, relacionamentos afetivo-sexuais, os apelidos femininos dados uns aos outros e
outras situacdes de jocosidade.

Se existe uma série de dribles a norma, € porque, de fato, existe um campo de
performances em jogo. Butler (2018) toma emprestado da linguistica o termo
performance, para afirmar que as identidades de género sédo constructos embasados
por significacbes corporeas e discursividades (de)limitantes que (des)obedecem a
l6gica binaria e repetitiva de seus atos (Butler, 2018). Com isso, é possivel afirmar que
existe nesta instituicdo performances em movimento, que se sobrepdem tanto a
sexualidade quanto a ideia que ronda a perspectiva de masculinidade destes rapazes.
Tratam-se de comportamentos dependentes de constantes producdes e repeticoes
para que se tente ndo falhar (Halberstam, 2020), ja que género, antes de tudo, “ndo é
uma instancia original ou uma categoria a ser atingida, antes é uma copia destinada

ao fracasso” (Cassio Bruno de Araujo Rocha, 2014, p. 60).

® Fago alusdo ao livro “As Crbnicas de Narnia: o ledo, a feiticeira e o guarda-roupa”, escrito por Clive
Staples Lewis em 1949. O livro, canone da literatura classica, conta a historia de quatro irméos(as) que
sdo levados a um pais fantastico chamado Narnia por um guarda-roupa, onde conhecem criaturas
magicas e vivem batalhas épicas.
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Para o cientista social e antropologo Erving Goffman (1974), o comportamento
humano é situacional, até o0 mesmo no sexo e, em situacdes de confinamento, sua
conduta é agenciada e fechada sobre aqueles que ali estdo. Isso € comum em
“instituicdes totais” e em espagos de confinamento, como conventos, quartéis e
Seminarios. Para este mesmo autor, uma instituicdo total € um local de residéncia e
de trabalho com um numero consideravel de pessoas em situacdo semelhante,
separados do resto da sociedade e que, levam uma vida fechada e minuciosamente
administrada. Sendo o Seminario um espaco fortemente institucionalizado, em que é
concebida apenas a presenca um género como condicao de participacao, logo, se ali
existe apenas a presenca masculina, as interacdes, sexuais ou hao, podem acontecer
dentro desse campo de possibilidades.

Ranke-Heinemann (2019) explica que numa tentativa de construir um ambiente
livre de mulheres, portanto, um espaco misogino, acabou edificando um ambiente
androcéntrico: sdo “apenas” homens, convivendo diariamente com outros homens,
aprendendo com homens e servindo a outros homens. Conforme a autora observa,
ao longo da trajetéria do catolicismo, o Vaticano gradativamente metamorfoseou-se
em uma entidade sociorreligiosa onde predominou uma atmosfera de
homossociabilidade desexualizada. A etimologia da homossexualidade, oriunda da
ancestral palavra grega “homo” que se traduz por “0 mesmo”. Dentro dos sagrados
corredores do Seminario, € notorio que todos os seus membros compartilham o
mesmo género.

Destarte, o efeito de ndo falar ou silenciar-se sobre a sexualidade, geralmente
acarreta no estabelecimento de relacionamentos ocultados, advindos de um intenso
erotismo manifestado no flerte, na paquera, “na formacéo de casais apaixonados, em
amores secretos, nem sempre discretos, platdnicos ou intensamente carnais” (Benelli,
2007, p. 168). Essas reflexbes apontam para dois aspectos fraturados na formacao
dos futuros sacerdotes: o celibato e a castidade. O celibato pressupfe o sentimento
de um “nacionalismo clerical”’, pois ao abrir m&o de uma unido conjugal, cria-se o
sentimento de lealdade e fidelidade religiosa, como sinal de devocéao total a Deus, ao

mesmo tempo em que se reforcam o controle e a disciplina institucional.

7 Salvo em situagbes pontuais e posicdes muito especificas, quando mulheres sdo chamadas aos
trabalhos domésticos do Seminario (auxiliares de limpeza, cozinha) ou séo psicélogas, professoras e
secretérias.
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Ao admitir a castidade, o seminarista é colocado distante e em oposicdo aos
“prazeres mundanos ou dos prazeres da carne”. Sob o argumento de purificacdo
espiritual ele abdica das préticas sexuais para dedicar-se a espiritualidade, ou seja,
seu prazer estd em servir a Deus e a Igreja (Serbin, 2008). Ainda que ndo emitam o
voto de obediéncia religiosa, os seminaristas devem observa-lo rigorosamente na
pratica cotidiana (Benelli, 2009). Mas é plausivel interrogar: se o celibato e a castidade
sdo aspectos essenciais para formacdo do candidato ao sacerddcio, ndo seria
irrelevante a orientacao sexual desses rapazes?

Diferente dos seminaristas heterossexuais, no caso de seminaristas
homossexuais, somam-se ao celibato e a castidade, a reprovacéo catolica de unibes
conjugais homossexuais e de ademais sexualidades postas em dissidéncia. Por
“principio”, por “lei”, eles ja estdo errados. O efeito de todo este discurso, é que a
maioria dos religiosos gays, permanece no anonimato por associacdes depreciativas
da homossexualidade como depravacao, promiscuidade e, para alguns setores da
Igreja, como sujeitos desornados e incapazes de viver o celibato, ou seja, ndo existe
um contexto que possibilite uma posi¢ao contraria (Torres, 2009).

Para Denilson Matias da Silva (2022, p. 109), o pensamento difamatorio da
homossexualidade também leva ao mito hipersexualizador da sexualidade, pois
resume-se o sujeito apenas a dimensao sexual erotica, ja que a dissidéncia sexual a
heteronorma torna-se marcador veemente sob a leitura social que séo feitos destes
individuos, processo semelhante ao que acontece com pessoas negras que
“historicamente foram hipersexualizadas, inclusive, em padrdes fetichistas: ‘cor do
pecado’, ‘negao bem-dotado’, ‘preto € quente’, ‘mulato/a’, entre outros jargdes clichés
difundidos na sociedade”.

Muito diferente da crenca muito dissipada de que a Igreja Catdlica foi atingida
pela suposta e famigerada “ideologia de género” e, portanto, suas justificativas para
casos de homossexualidade e de abusos sexuais que vieram a tona nos ultimos anos
(Fernando Seffner, 2019; ROSSI, 2020), como veremos de modo mais aprofundado
na Secao I, ndo é de hoje que padres, sendo homossexuais ou néo, acionam de
diversas taticas para driblar os ditames religiosos, a exemplo dos casos de padres no
Brasil Colbnia, revelados pelos processos dos Tribunais da Santa Inquisicdo e pelos
relatos de viajantes, que contam histérias de padres que se disfarcavam como

mulheres e saiam na calada da noite a procura de aventuras sexuais com homens,
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mulheres, adultos/as, mancebos e infantes, de religiosos que viam o confessionario
como espaco privilegiado de excitacado sexual, masturbacéo etc. (Robert Daibert Jr.,
2013; Cassio Bruno de Araujo Rocha, 2014; Jodo Silvério Trevisan, 2018).

Seria simplificante reduzir a sexualidade e as problematicas oriundas desta,
apenas ao campo das praticas sexuais no Seminario. O filésofo queer Paco Vidarte
(2019, p. 174), por exemplo, afirma em “Etica Bixa”, que as “bixas do clero” sdo os
homossexuais que ao invés de enfrentarem o preconceito assumindo abertamente
sua orientacdo sexual para a sociedade, preferiram “foder sem problemas”. Embora
também seja pertinente pensar que existem aqueles que intencionem levar uma vida
sexual ativa sem a necessidade de assumir ou sustentar sua orientacdo sexual
publicamente, levar em conta apenas essa ideia, implicaria em diminuir a vida destes
ex-seminaristas, sobretudo, 0s quais me proponho a trabalhar nesta pesquisa, apenas
a discussao em torno de como se movem neste espaco para a pratica do sexo, quanto
menos ampliaria a possibilidade de também tangenciar suas masculinidades. A
sexualidade como um dos fundamentos da identidade humana, extrapola a ideia de
que apenas 0 sexo a inclui, a sexualidade se emaranha em meio aos desejos,
(des)afetos, sentimentos, libido, autoestima, relacdes sociais, simbologias, satisfacao,

prazer... Como é apontado por Enio Brito Pinto (2011, p. 99):

a vivéncia da sexualidade humana se da a partir de suportes afetivos,
ou seja, 0 ser humano vivencia a sexualidade através de seus
sentimentos e de sua cognigéo, e ndo apenas a partir de sua biologia.
A sexualidade humana é mais ampla que o puramente instintual e ndo
se limita a busca de um parceiro nem se reduz a unido dos 6rgdos ao
coito. A sexualidade humana é recheada de simbolos que direcionam
0 desejo e sdo por ele direcionados. Ela ndo se limita aos érgaos
sexuais, mas todo o corpo humano é sexualizado. Além disso, ndo
podem esquecer que a satisfacdo sexual humana pode ser obtida sem
a uniao genital.

Ainda que a Igreja repudie, esconda, tente se afugentar das questbes de
homossexualidade entre os candidatos ao sacerddcio ou aborde de modo esporadico,
nao € exagero afirmar a expressividade que este tema tem tomado midiaticamente e
tocado naquele que pode ser caracterizado como o “calcanhar de Aquiles” do
catolicismo. Se, de um lado, em 23 de junho de 2021, o Vaticano reafirmou sua
oposicao a criminalizacdo da homofobia na Italia, sob o argumento de que feriria a

liberdade de expresséo dos(as) catolicos(as), de outro, existe uma série de noticias
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gue colocam em evidéncia os comportamentos de homoeroticos entre padres e
seminaristas, cito aqui apenas algumas mais recentes: “Papa pede para que bispos
figuem de olho' nos seminaristas e ndo permitam a admissdo de homossexuais™,
“Vaticano ndo aceita gays, nem mesmo entre os seminaristas™, “Seminaristas séo
expulsos apos flagra de sexo gay por reitor em Roma™?°, “Em livro péstumo, Bento
XVI denuncia 'clubes gays' em Seminarios™!, “Uma guerra entre bichas”: o clero
catoélico e o movimento LGBTQIA+™2,

Apesar de parecer uma tarefa inexequivel mensurar a quantidade de
homossexuais em Seminarios ou exercendo o sacerddécio, porém, em diversas fontes
recentes, € possivel perceber indicios de que se trata da parte mais expressiva dos
homens que compdem os religiosos da Igreja Catdlica. Alguns exemplos estdo nas
proprias entrevistas que realizei para esta pesquisa, pois diversas foram as falas dos
participantes que afirmavam que: “a maioria das vocacdes sdo homossexuais”
(Participante Gabriel); “a gente sabia que todos eram gays” (Participante Renascer);
“a maioria viados” (Participante Sebastido); “todos os seminaristas sdo do sexo
masculino e a maioria deles sdo homossexuais” (Participante Jesus).

O italiano Francisco Lepore, ex-padre que trabalhou varios anos em vinculo
estreito com cardeais do Vaticano, na entrevista realizada concedida a Martel (2019a,
p. 32), afirmou: “imagino que a porcentagem seja muito elevada. Diria que rondam os

80%. Trata-se de ‘uma das maiores comunidades homossexuais do mundo™. Durante
a reportagem de Brandalise (2020, s/p), os padres entrevistados afirmaram que parte
significativa dos candidatos ao sacerdocio sdo homossexuais: “Um seminarista disse
a reportagem que em sua turma de 40 estudantes no interior de Sdo Paulo 30 seriam
homossexuais. E uma pesquisadora que estuda um monastério catélico no Nordeste

afirma que, 13, ‘90% do clero € gay”.

8 Disponivel em: <https://oglobo.globo.com/brasil/papa-pede-para-que-bispos-fiquem-de-olho-nos-
seminaristas-nao-permitam-admissao-de-homossexuais-22712812>. Acesso em 19 de maio de 2023.
°Disponivel em: <https://ihu.unisinos.br/categorias/579376-vaticano-nao-aceita-gays-nem-mesmo-
entre-os-seminaristas-artigo-de-marco-marzano>. Acesso em 19 de maio de 2023.
10Disponivel em: <https://observatoriog.bol.uol.com.br/noticias/seminaristas-sao-expulsos-apos-flagra-
de-sexo-gay-por-reitor-em-roma>. Acesso em 19 de maio de 2023.
UDisponivel em: <https://www.terra.com.br/noticias/mundo/em-livro-postumo-bento-xvi-denuncia-
clubes-gays-em-seminarios,a419ecd7f8196342370188be57518051Ipxg8v5u.html>. Acesso em 19 de
maio de 2023.
2Disponivel em: <https://revistasenso.com.br/cristianismo/uma-guerra-entre-bichas-o-clero-catolico-e-
o-movimento-Igbtgia/>. Acesso em 19 de maio de 2023.
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Nesta mesma reportagem, um dos entrevistados afirmou que estava lendo o
livro: “Batalha pela normalidade sexual e homossexualismo” escrito pelo psicélogo
Gerard Aardweg®® (2000). Neste livro, o autor defende que a homossexualidade é uma
anormalidade que vai contra a “natureza humana”, assim, sugere que ha a
possibilidade de reversdo da homossexualidade para a heterossexualidade por meio

de uma autoterapia.

Os homossexuais militantes procuram forgar o pablico a admitir a ideia
de que sdo normais, exercendo o papel de vitimas de discriminagéo e
apelando assim para os sentimentos de compaix&o e justica e para o
instinto de protecdo dos fracos, em vez de convencer por meio de
argumentos e provas racionais. Isto mostra claramente que conhecem
a fraqueza da légica de sua posi¢cdo. A veemente emotividade dos
homossexuais € uma tentativa de compensagdo exagerada de sua
falta de fundamentos racionais. Com pessoas desta estrutura mental,
€ quase impossivel uma discussdo verdadeira, pois elas recusam
considerar qualquer opinido que nao endosse plenamente seu dogma
de normalidade. Mas serd que no intimo elas realmente acreditam
nisso? (Aardweg, 2000, p. 20).

As afirmacdes de Gerard Aardweg (2000), além de inscreverem a
homossexualidade na categoria de “desvio”, “anormalidade”, “patologia” etc.,
contribuem para reafirmacdo da LGBTIfobia e da ideia de que a sexualidade é um
aspecto que possa ser “corrigido” ou “curado”, ainda que a Psicologial* ja tenha
destacado que a heterossexualidade, homossexualidade, lesbianidade,

bissexualidade, assexualidade... ndo séo escolhas ou patologias.

13 Buscando pela biografia de Aardweg, de acordo com o site “Terca Livre” (s/a, s/p — grifo meu) trata-
se de: “um psicologo natural dos Paises Baixos, que se ocupa principalmente com a homossexualidade.
Estudou Psicologia na Universidade de Leiden e recebeu o titulo de PH.D. em Psicologia na
Universidade de Amsterdd. Trabalha como terapeuta ha quase 50 anos em sua patria, Holanda.
Especializou-se em casos de homossexualismo (sic) e de problemas conjugais. Ministrou
conferéncias no mundo todo, no Brasil inclusive Pontificia Universidade Catélica de Campinas (PUC-
Campinas), escrevendo diversos livros sobre homossexualidade e pedofilia, assim como a relacdo
destes temas com outros: a atracdo homoerotica no sacerddcio, a Humanae Vitae e os efeitos da
paternidade homossexual. Van den Aardweg foi membro do Comité Cientifico Assessor da Associagéo
Nacional para a Pesquisa e Terapia da Homossexualidade, desde que a organiza¢éo foi fundada em
1992. E também o editor europeu da revista Empirical Journal of Same-Sex Sexual Behavior”.
14 Souza (2020, p. 40) explica que, “com o passar do tempo, a Medicina e a Psicologia reconheceram,
ainda que de forma gradativa, que as homossexualidades ndo se constituem enquanto doenga, mas
como uma orientacdo sexual que ndo pode ser tratada. Tanto que o termo homossexualismo foi
removido da classificacdo de doencas, e qualquer tipo de tratamento que visasse a cura passou a ser
proibido pelos Conselhos Federais do Brasil. Em 2011, no entanto, essa questdo voltou a estar em
pauta por meio do projeto PDC 234/2011 no cenario politico brasileiro, no qual se propunha a ‘cura
gay’, fazendo com que as homossexualidades sejam vistas como uma patologia”.
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Os esforgos de “correcao” sexual supramencionados mostram que o sujeito em
dissidéncia é colocado sob a mira preferencial das pedagogias da sexualidade (Louro,
2000), ou seja, € posto sob o holofote de “processos heteronormalizadores de
vigilancia, controle, classificacdo, corre¢cdo, ajustamento e marginalizacdo com 0s
quais todos(as) somos permanentemente levados(as) a nos confrontar” (Junqueira,
2015, p. 225). Para tornar essa afirmacao mais ilustrativa, apresento dois exemplos
filmicos a seguir.

O cinema é um artefato cultural e esta repleto de exemplos que podem ilustrar
as tentativas imputadas a “correcdo da sexualidade”. Como Louro (2000) pontua, os
filmes podem colaborar para construir ou desconstruir as concepcfes de género,
sexualidade, raca, classe etc.; ou seja, sao instrumentos de reflexdo dotados de
significados sociais que atuam como uma “pedagogia cultural”’. Por isso, gostaria de
abreviar a histéria de dois filmes a seguir.

O filme Oracbes para Bobby (2009), por exemplo, narra a historia baseada em
fatos reais, do jovem Bobby Griffith que, apos revelar para sua méae (Mary Griffith, uma
mulher representada como religiosa e conservadora) que é homossexual, € logo
induzido por ela ha uma série de tentativas de cura gay, que passam por sessdes de
psicoterapia, cultos religiosos, leituras de passagens biblicas. Mary também condena
as vestimentas e os trejeitos de Bobby. Passa a convidar garotas para sua casa, ha
tentativa de que o filho se interesse sexualmente por mulheres. Além disso, convence-
o a melhorar sua alimentacéo e a praticas de esportes, pois acredita que assim tanto
0 espirito, quanto o corpo do filho, seriam purificados. A histéria culmina no desfecho
tragico de suicidio de Bobby.

Em 2018 foi langado o filme “Boy erased: uma verdade anulada”, baseado no
livro de mesmao titulo, que conta a histéria da vida de Jared, filho de um pastor e uma
dona de casa que, ao saberem que o filho € homossexual, o enviam para um centro
de reabilitacdo chamado “Amor & Ag¢ao”, onde passa por uma série de tentativas de
conversdo da homossexualidade. As imagens que seguem tratam-se de uma das
cenas em que um dos colegas da clinica, Cameron, € punido por uma “transgressao”.
Para isso, é colocado na frente dos demais internos e seus(suas) familiares para que
seja humilhado publicamente. E colocado em frente a um caixdo (representando a

mortificacdo da propria identidade sexual) e, em seguida, € posto de joelhos para que
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todos os outros possam violenta-lo com a Biblia, incluindo seu pai e sua irma, para

expulsao do “demdnio da homossexualidade”:

Imagem 5 — Cena do filme Boy Erased

1 | FANDANGO

¥ MOVIECLIPS

Fonte: MOVIECLIPS, 2018.

A situacdo vivenciada por Cameron, leva ao tragico desfecho de suicidio do
mesmo. Tanto o filme Oracbes para Bobby, quanto o filme Boy erased, possuem
conexdes com o que identifico por “Pedagogia da Violéncia”, o que pode ser
enquadrado como o conjunto de agressdes e abusos fisicos, sexuais, morais e
psicolégicos que visam readequar, punir, corrigir, ajustar, converter e disciplinar as
transgressoridades a norma. A violéncia funciona como dispositivo heteroregulador
que corrobora e, em algum nivel, justifica a série de agressfes vivenciadas por
homossexuais, pois a desumanicao do(a) “outro(a)” ganha legitimidade a favor de um
retorico “bem maior”.

Junqueira (2015) cita o exemplo de uma diretora que relatou um “problema” em
sua escola, pois havia um menino de seis anos que seria “afeminado demais”,
portanto, pediu para que 0 mesmo se contivesse em seus gestos para nao atrair a ira
dos demais. A diretora ignorou todos os processos de violéncia a que 0 menino é
rotineiramente submetido pela instituicdo, por docentes e discentes. Para o autor, € a
heteroregulagdo que faz possivel ndo se indignar a ‘“identificar/antecipar e atribuir
(como em uma sentenca condenatoria) homossexualidade a uma crianca e ndo se

inquietar diante da violéncia a que € submetida, coletiva e institucionalmente”
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(Junqueira, 2015, p. 232). E esse mesmo processo que pressupde a passabilidade da
violéncia vivenciada publicamente por Cameron em Boy Erased, por seus colegas
homossexuais e por seus(suas) familiares, pois subentende-se que ali estd sendo
promovido um processo que, para além de violento, € um suposto ajustamento de
algum modo justificavel pela via religiosa.

Mais recentemente, um relatério publicado em 2022: “Entre ‘curas’ e ‘terapias’:
esforgos de ‘corre¢do’ da orientagdo sexual e identidade de género de pessoas
LGBTI+ no Brasil”, uma publicagdo da All Out e do Instituto Matizes — Pesquisa e
Educacdo para a Equidade, identificou 26 tipos de esforcos de correcdo das
sexualidades e identidades de género de pessoas LGBTI no pais. Dentre estes
esforcos, um deles é por meio da internacdo da pessoa em Seminarios religiosos,
“obrigando que a pessoa sobrevivente se mudasse para um Seminario religioso para
que pudesse se afastar da tentacdo de se assumir LGBTI+” (Anelise Frées, Lucas
Bulgarelli; Arthur Fontgaland, 2022, p. 21). Kenneth Serbin (2008), acentua que a
pedagogia da violéncia €&, historicamente, um dos principais modus operandi da Igreja
Catdlica em alguns dos Seminarios, por parte de clérigos que aplicavam um rigor
excessivo de disciplina, vigilancia, punicao e ajustamento de seus seminaristas.

No entanto, tais esfor¢cos de ajustamento sdo sempre incompletos, falhos, néo
sdo materializados em sua totalidade, pois sendo a sexualidade inerente a condicéo
humana, ela ndo ficara em seu todo encaixotada, quase sempre ir4,
circunstancialmente, escapar pelas brechas (im)possiveis: na masturbacdo
compulséria, no consumo exacerbado de pornografia, no trabalho intenso, nas
fantasias sexuais, na ma alimentacdo, na sublimacdo dos desejos em objetos
socialmente mais aceitaveis, como na arte, na pintura, na musica, ou até mesmo na
propria realizacdo dos desejos sexuais, porém em posicdo de “clandestinidade”®: na
transgresséo, no sigilo, no segredo, no esconderijo, em siléncio, em culpa(talvez?).

Esse escape, de certa forma, questiona as normas punitivas que disciplinam o
comportamento e administram o desenvolvimento humano. O fracasso, por outro lado,
oferece recompensas distintas. Talvez o mais 6bvio seja a sua capacidade de nos
libertar das amarras que buscam moldar o nosso comportamento, resgatando um

pouco da anarquia que caracteriza a infancia. O fracasso perturba os limites entre

15 Torres (2005) pondera que é importante ter em vista que a clandestinidade nem sempre significa a
formacao de subcultura, mas também pode ser um exercicio de poder, luta e/ou resisténcia.
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adultos e criancas, entre ganhadores e perdedores, desafiando a nocédo de uma fase
adulta controlada e previsivel. Como observado por Halberstam (2020), o fracasso
pode, de certa forma, nos proporcionar a liberdade de ndo nos encaixarmos
estritamente nas expectativas impostas pela sociedade.

Que tipos de recompensas o fracasso pode nos oferecer? Talvez o
mais 6bvio é que fracasso permite-nos escapar as normas punitivas
que disciplinam o comportamento e administram o desenvolvimento
humano com o objetivo de nos resgatar de uma infancia indisciplinada,
conduzindo-nos a uma fase adulta controlada e previsivel. O fracasso
preserva um pouco da extraordinaria anarquia da infancia e perturba
os limites supostamente imaculados entre adultos e criangas,
ganhadores e perdedores (Halberstam, 2020, p. 7-8).

Mediantes a tantas interdicbes sob a identidade desses sujeitos, é pertinente
perguntar: como a sexualidade consegue (sobre)viver no armario? Por quais brechas
ela escorre estando no Semin(arm)ario? Quais os dispositivos pedagdgicos que estao
inculcados na formatacdo desse armario? Nao tenho por intencéo respondé-las agora,
as deixo como pontos de provocacdao reflexiva, pois considero que essas perguntas
Sao essenciais para compreendermos como as taticas utilizadas pelos seminaristas
gays séo acionadas nesse espaco e que, devem ser um grande ponto interrogativo
que acompanhe os(as) leitores(as) até o fim dessa tese.

Nas proximas linhas me atenho a dimensionar um pouco do que pesquisas
realizadas em Ciéncias Humanas e Sociais tém tangenciado a experiéncia religiosa
de catdlicas/os homossexuais. Dentre elas, localizadas no Banco de Teses e
Dissertacdes da CAPES (Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior), por meio das palavras-chave: catolicismo e homossexualidade, e com o
recorte temporal de 2010 a 2020, cito os seguintes estudos:

(i) a pesquisa “O amor de Cristo nos uniu’: construgées identitarias e mudanca
social em narrativas de vida de gays cristdos do grupo Diversidade Catélica”, de Murilo
da Silva Araujo (2014), que discute o processo de configuracdo da identidade gay
crista, a partir dos discursos grupo Diversidade Catodlica, atuante no Rio de Janeiro
desde 2006.

(i) “Homens catdlicos com praticas homossexuais: desregulacdo religiosa e
producao de sentidos”, é o titulo da pesquisa desenvolvida por Alexandra Ribeiro Leite

(2016), que teve como intuito compreender os sentidos produzidos por homens
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catélicos com praticas homossexuais, de diferentes posicbes de género e em
diferentes fases da vida (juventude, adultez e velhice) para lidar com as
estigmatizagdes legitimadas pelo dispositivo religioso

(i) a pesquisa de Cristiana de Assis Serra (2017), “Viemos pra comungar’:
estratégias de permanéncia na Igreja desenvolvidas por grupos de “catélicos LGBT”
brasileiros e suas implicacbes”, que analisou as estratégias de permanéncia,
acionadas por pessoas LGBTI, para permanéncia dentro da Igreja Catdlica;

(iif) Alessandra dos Reis de Souza (2020), em sua dissertagao intitulada “A boa
nova também € para mim: novos sentidos sobre as homossexualidades no Projeto
Aprisco”, que se dedicou a estudar as significacdes a respeito da homossexualidade
no Projeto Aprisco, projeto destinado ao acolhimento de um grupo de homossexuais
pertencentes da Comunidade Catdlica Fraternidade O Caminho de Campo Mourédo —
PR.

Contudo, é proficuo ponderar, que estou em acordo com a afirmacédo de Rosa
e Vernal (2021, p. 93), que: “um homossexual que viveu em um Seminario catdlico,
tendo sido ordenado padre ou ndo, possui uma outra experiéncia, com muitas
particularidades que o diferem do homossexual religioso que ndo passou por este
ambiente”. Sendo assim, no que tange a homossexualidade e questdes de género,
tanto em relacdo aos seminaristas, quanto a padres, esta parece uma seara ainda
pouco explorada pelas producdes académicas. Devido ao fato de que a primeira
Dissertacdo, que indicou aproximacdo mais proficua a esta investigacéo, se remete
ao ano de 2005, considerei o recorte temporal entre 2005 até 2022. A partir das
palavras-chave: catolicismo, homossexualidade, padres e seminaristas, até o
momento foram mapeados quatro estudos:

(i) a pesquisa “Os significados da homossexualidade no discurso da Igreja
Catolica Romana pds Concilio Vaticano Il: padres homossexuais, tolerancia e
formagédo hegemonica Catdlica”, de Marco Anténio Torres (2005); trata-se de uma
dissertacdo que analisa como diferentes opinides acerca da homossexualidade se
formaram no interior da Igreja Catélica Romana. Para tanto, foram realizadas
entrevistas com quatro padres homossexuais, documentos da Igreja Catdlica,
observacéo participante e alguns estudos acerca da homossexualidade na Igreja e no

cristianismo.
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(i) a Tese de Doutorado de Elismar Alves dos Santos (2016), intitulada
“‘Representacfes Sociais da Sexualidade: a Construcdo da Sexualidade em
Seminaristas e Padres”; analisou, por meio da aplicacdo de um questionario, as
representacgdes sociais de 51 seminaristas e 50 padres acerca da sexualidade e como
a concebem no decorrer do processo de formacédo nos Seminarios e durante a vida
sacerdotal.

(i) a Dissertacdo de Nathan Melo da Costa (2017), intitulada “Religido e
sexualidade: um estudo da vida celibataria dos seminaristas no Rio de Janeiro”,
buscou entender como os aspirantes ao sacerdécio catélico, durante o periodo de
formacdo, lidam com a pratica disciplinar da abstinéncia total do sexo e como que tal
pratica se sustenta fora do plano discursivo.

(iv) a Dissertagdo de Denilson Matias da Silva (2022), intitulada
“Homossexualidade e formacao presbiteral: uma reflexdo sobre o acompanhamento
vocacional na formacao inicial dos vocacionados homossexuais”, reflete acerca dos
processos de acompanhamento vocacional e de formacéo diante da negacéo da real
presenca homossexual nos Seminarios e o despreparo de formadores e
acompanhantes vocacionais para trabalharem com seminaristas homossexuais.

Ainda vale a mencdo das pesquisas, tanto de Mestrado - Pescadores de
homens: a producdo da subjetividade no contexto institucional de um Seminario
catdlico (2003) — quanto de Doutorado — A producdo da subjetividade na formacao
contemporanea do clero catélico (2007) — de Silvio José Benelli. Apesar do objetivo
de sua pesquisa ndo estar atrelado especificamente a homossexualidade dos
seminaristas, na sua investigacao etnografica em torno do processo de producéo da
subjetividade dos participantes deste espaco, o autor se deparou, em diversos
momentos, com questdes relacionadas ao grande numero de homossexuais e as

problematicas decorrentes da mesma.

1.2 Encaminhamentos tedricos e metodologicos

Neste topico, dedico-me a apresentar os encaminhamentos metodoldgicos
desta pesquisa. Segundo Gabriela Prioli Della Vedova (2014, p. 17), a pesquisa

cientifica se caracteriza pelo “esforco sistematico de — usando critérios, claros,
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explicitos e estruturados [...] — explicar ou compreender os dados encontrados e
orientar a natureza ou as atividades humanas”. A autora ainda acrescenta que a
cientificidade ndo é propriamente sindbnimo de normas e modelos rigidos a serem
seguidos, mas deve ser pensada como uma ideia reguladora de alta abstracao
(VEDOVA, 2014).

No caso da metodologia de pesquisa qualitativa — a qual se inscreve no ambito
desta Tese — esta surgiu como resultado do movimento reformista de 1970, das
Ciéncias Sociais que se contrapunham ao modelo positivista, guiado por uma
concepcao determinista de ciéncia que, teoricamente, se explicaria por leis
guantificaveis, imutaveis e universais (Franca, 2022; Vedova, 2014). Diferente da
perspectiva quantitativa, de modo geral, na pesquisa qualitativa, o que se busca é
“‘estudar os significados atribuidos pelos individuos a determinadas situagdes”
(Vedova, 2014, p. 17). Para Maria Cecilia de Souza Minayo (2001, p. 21-22),

a pesquisa qualitativa responde a questbes muito particulares. Ela se
preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de realidade que néo
pode ser quantificado. Ou seja, ela trabalha com o universo de
significados, motivos, aspira¢cdes, crengas, valores e atitudes, o que
corresponde a um espaco mais profundo das relagfes, dos processos
e dos fendbmenos que ndo podem ser reduzidos a operacionalizagédo
de variaveis.

O objeto das Ciéncias Sociais € essencialmente qualitativo, pois na realidade
social h4 um dinamismo proprio da vida, tanto individual quanto coletivo e nela se
concentram significados transbordantes. Nenhuma pesquisa € capaz de abarcar toda
a complexidade do objeto em estudo, portanto, é pertinente reconhecer que a
investigagéo realizada por meio de instrumentos e teorias, trata-se apenas de uma
aproximacao do “que é a vida dos seres humanos em sociedades, ainda que de forma
incompleta, imperfeita e insatisfatéria” (Minayo, 2001, p. 15). A reflexdo de Minayo
(2001) se aproxima da posicéo pos-estruturalista, a qual se inscreve no ambito desta
tese.

O despontar do Poés-Estruturalismo na década de 1960, se mostrou uma
perspectiva tedrica muito proficua a esse campo, ja que surgiu (nos Estados Unidos)
em reacdo ao Estruturalismo de Ferdinand Saussure (1857-1913), contrapondo as
analises sociais baseadas em essencialismos e a-historicas. “No pds-estruturalismo o

significado é fluido, indeterminado e incerto, enquanto que para o estruturalismo o
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significado é fixo” (Furlani, 2016, p. 52). Pensadores e pensadoras dessa vertente,
como Jacques Derrida, Gilles Deleuze e Julia Kristeva, desenvolveram varios novos
modos de andlises criticas, como: genealogia, arqueologia, semioandlise e
gramatologia, em grande parte relacionadas para o estudo de instituicbes como
Estado, familia, prisbes, clinicas e Igreja (Furlani, 2016).

Teorizagcbes poOs-estruturalistas atuam a partir da nocdo de que os(as)
sujeitos(as) séo interpelados(as) por distintos e multiplos aspectos identitarios, que
séo construidos discursivamente nos processos que instituem identidade e diferenca.
Assim sendo, pode-se afirmar que “o sujeito € resultado dos dispositivos que o
constroem como tal” (Furlani, 2016, p. 51). Partir de uma perspectiva Pods-

Estruturalista, significa assumir que,

[...] o conhecimento € parcial, contextual e experiencial, rejeitando as
propostas que qualificam como essencialistas, diferencialistas e a-
politicas do 90 empirismo feminista [...] nesta perspectiva, a produgéo
do conhecimento €, necessariamente, pragmatica, parcial e situada, e
se da através da linguagem e das relacdes sociais (Ana Lucia Galinkin;
Santos; Claudiene Zauli-Fellows, 2010, p. 26).

Um dos principais representantes do Pds-Estruturalismo € Foucault, que tem
como base a ideia de relagcdes de poder como aquelas que perpassam as relagdes
sociais, bem como as instituicbes educativas. Ele nomina como “poder disciplinar’
aguele gque visa acionar um arsenal de procedimentos e mecanismos que interferem
na vida dos(as) sujeitos(as), ndo para destrui-los(as), mas para disciplinar os corpos
e as mentes (Furlani, 2016). Entendo essa perspectiva como essencial para os intuitos
deste estudo, pois tal como Maio (2008) defende em sua Tese, Foucault (2001, 2010,
2020a, 2020b) possibilita uma leitura mais complexa entre poder/sexualidade, ja que
nao nega gue em muitos momentos houve a represséo sexual de modo mais iminente.

No entanto, defende que a dinadmica é muito mais complexa e, por vezes,
sorrateira, fazendo com que a dominacao opere de forma capilarizada pelo controle,
técnicas de sujeicdo, individuacdo e observacgéo, o que, por sua vez, pode ampliar o

campo de visdo e andlise. Louro (1997, p. 37) reforca essa posi¢ao ao afirmar que,

[...] aquelas/es que se aproximam de Foucault provavelmente
concordam que o poder tem um lugar significativo em seus estudos e
que sua “analitica do poder” é inovadora e instigante. Foucault
desorganiza as concepg¢des convencionais — que usualmente
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remetem a centralidade e a posse do poder - e propde que
observemos o poder sendo exercido em muitas e variadas direcoes,
como se fosse uma rede que, “capilarmente”, se constitui por toda a
sociedade.

Sobre os estudos de género, Louro (1997) afirma que esse campo comecou a
despontar como uma proposta de categoria analitica em meados da década de 1970,
primeiramente entre as feministas anglo-saxas para distinguir o termo género (gender)
do significado de sexo (sex). Isso permitiu que fosse aberto um leque de possibilidades
de estudo, pois transgredia as argumentacdes pseudocientificas que se apoiavam em
justificac@es bioldgicas para explicar e naturalizar diferencas e desigualdades. Uma
das pioneiras nesse campo, a historiadora norte-americana Joan Scott (1995, p. 72),

afirma:

na sua utilizacdo mais recente, o termo “género” parece ter feito sua
aparicao inicial entre as feministas americanas, que queriam enfatizar
o carater fundamentalmente social das distingdes baseadas no sexo.
A palavra indicava uma rejeicao de determinismo biolégico implicito no
uso de termos como “sexo” ou “diferenga sexual”. O termo “género”
enfatizava igualmente o aspecto relacional das definicbes normativas
da feminilidade.

Essa perspectiva é tangenciada pela historiadora Claudia Priori (2012), que em
sua Tese acerca do encarceramento de mulheres que passaram pelo sistema
penitenciario paranaense, entre os anos de 1970 e 1995, mostra 0s impasses para o
mapeamento de estudos sobre a violéncia feminina, pois o essencialismo de género
que naturalizou a violéncia como caracteristica intrinsicamente masculina, pressup6s
que mulheres por “natureza” ndo sao violentas, inviabilizando o deslocamento dessa
posicédo e a dificuldade de se pensar em crimes encabecados por elas, pois o feminino
no mundo do crime ndo vai ao encontro dos hegemonismos de género. Tendo iSso
observado, a autora reconhece que como avanco, os estudos de género surgiram
como contributos significativos para evitar oposi¢oes binarias, fixas e naturalizadas de
um(a) sujeito(a). Seu mérito estd na possibilidade de engajar novas interpretacoes,
enfoques e perspectivas de mundo que rompam com representacdes historicamente
cristalizadas sobre os corpos, assim, valorizando seu carater relacional, ou seja,
considerando “o género como uma construcao social e cultural, dependendo do tempo

e espaco em que os individuos estao inseridos [...]" (Priori, 2012, p. 15).
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Essa perspectiva foi e continua sendo proficua aos estudos das
masculinidades, um campo que vem desde as Ultimas décadas do século XX,
viabilizando a problematizacdo de posturas, comportamentos, opinides, pensamentos
gue engendram a suposta naturalidade da masculinidade. Foi no ambito da Segunda
Onda do Feminismo!® que os estudos sobre as masculinidades comecaram a
apresentar seus primeiros indicios, sobretudo, a partir do surgimento do conceito de
género como categoria relacional, que proporcionou para além das pesquisas em
torno das condigbes das mulheres, que outros grupos encontrassem espago para
debate, ou seja, “também dos homens e de outras identidades sexuais e de género
gue nao se enquadram nas normas sociais” (Franca, 2022, p. 36). Portanto, foram os
Estudos Feministas que forneceram base aos chamados Men’s Studies (Estudos das
Masculinidades). Além disso, os movimentos de gays e lésbhicas também colaboraram
incidindo novas reflexdes sobre as identidades sexuais ao buscar mais visibilidade
para suas questdes (Luiz Henrique Machado de Aguiar; Glaucia Ribeiro Starling Diniz,
2017; Rocha, 2014).

Historicamente, foi a cisgeneridade branca, masculina e heterossexual, que
tomou o protagonismo cientifico, ao outorgar para si a capacidade de analisar,
estudar, pesquisar e falar sobre “tudo e sobre todos(as)” (sobre as mulheres, as
criancas, os(as) loucos(as), pessoas ditas sexualmente “desviadas” etc.), mas muito
pouco a respeito de si mesmos. Tal fato ilustra uma posicéo hierarquica daqueles que
se enquadram na categoria de “sujeito universal” que inviabiliza a possibilidade de
sairem do “pedestal cientifico” para assumirem a posi¢ao de objeto de analise, como
€ apontado por Megg Rayara Gomes de Oliveira (2023). Esse processo conduziu ao
que Adichie (2019, p. 26) afirma como o enviesamento de uma historia Unica, como
aquela que “cria esteredtipos, e o problema com esteredtipos ndo € que sejam
mentira, mas que sao incompletos. Eles fazem com que uma histéria se torne a Unica

historia”.

16 Nascido na Europa no século XIX, e repercutido no Brasil no século XX, com caracteristicas politicas,
reivindicatérias e académicas. Divido em trés ondas, a chamada Primeira Onda, caracterizada pelo
sufragismo, refere-se a luta pela igualdade de género e pelo direito ao voto. A Segunda Onda, situada
entre os anos 1960 e 1980, se destacou por outras formas de protesto, como o feminismo negro que
até entdo havia sido apagado, e o surgimento de importantes obras do feminismo, como: O segundo
sexo, de Simone de Beauvoir; e Mistica Feminina, de Bety Friedam. A Terceira Onda, também
conhecida como pés-feminista, iniciada em 1980, incluiu as nog¢des interseccionais, ampliando o foco
dos cruzamentos e 0s marcadores sociais, como: classe, religido, género, etnia, raca etc. (Lamberti,
2021; Franga, 2022).

81



Ao afirmar que "transformam uma histéria em uma Unica historia”, Adichie
(2019) destaca como os estereotipos limitam nossa compreensao do mundo e das
pessoas que o habitam. Eles nos levam a enxergar apenas uma perspectiva estreita
e muitas vezes distorcida, ignorando a riqgueza da diversidade de experiéncias que
moldam a humanidade. Isso ndo apenas prejudica a nossa capacidade de
compreender uns aos outros, mas também perpetua injusticas e desigualdades ao dar
origem a preconceitos e discriminacdes baseadas em generaliza¢des simplistas.

A caracteristica central dos estereétipos é justamente a sua falta de
profundidade. Eles tendem a reduzir a rigueza e a complexidade das experiéncias
humanas, transformando-as em narrativas simplificadas e unidimensionais. Isso
significa que os esteredtipos simplificam em demasia a histéria de um grupo, lugar ou
pessoa, negligenciando todas as outras narrativas que contribuem para a sua
identidade (Adichie, 2019).

Donna Haraway (1995) contribui a essa reflexdo ao discutir que a
hierarquizacao de saberes, se trata de uma configuracéo “eles” e “nos”, sendo o “eles”
uma espécie de conspiracao entre cientistas e fildsofos masculinistas, com suas
bolsas de pesquisa e em laboratérios, olhando a sociedade sob o alto de suas torres
de marfim; o “nés” sdo os outros corporificados/objetificados por “eles”, a quem néo
se permite ter relevancia fora dos pequenos circulos de discussdo. Franca (2022)
sublinha que a filésofa inaugurou uma nova epistemologia feminista, marcada pela
polifonia em que diversas vozes, que parecem colidentes, produzem saberes. Tal
epistemologia se propde a se fazer como um contradiscurso a loégica androcéntrica e
masculinista que imperou por séculos a ciéncia positivista que ecoa a producéo de
conhecimento nas Universidades e “que esmagam, em vez de promover, 0

pensamento peculiar e original” (Halberstam, 2020, p. 12).

Apenas 0s homens eram inteligentes e logicos o suficiente para
entender a ciéncia e a razdo, dizia, o que era irdnico, ja que a ciéncia
era muitas vezes baseada em opinides malucas e a “razao” dos
“filésofos eruditos” podia facilmente levar o titulo de “coisas que
inventei e anotei enquanto outra pessoa lavava minhas roupas” (Kaz
Cooke, 2023, p. 60).

Reconheco que essa ruptura em que essas no¢des podem ser questionadas e
nao devem ser tomadas como verdades absolutas, também abriu (e abre) cortinas

para os estudos das masculinidades, pois destituem a ideia de homem universal do
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lugar que “fala” para também “ser falado”, ou seja, analisado, discutido, pesquisado,
em multiplas facetas e aspectos identitarios. Ao explicar a plausabilidade dos estudos

das masculinidades, Rodrigo Parrini (2013, p. 67 — traducédo minha) destaca que,

[...] esse movimento ndo € um iceberg na superficie do mar, mas um
enxame de abelhas entre as arvores. Quer dizer, um movimento plural
e multiplo que destrona parcialmente a univocidade da ordem de
género e cria formas diversas em experiéncia, significado e pratica.
Nesse sentido, a contraparte da masculinidade hegemdnica nao sera
outro igualitario, ndo violento ou menos patriarcal, como afirmam, por

BN

exemplo, alguns discursos ligados a equidade de género. Sua
contraparte serd constituida por uma multiplicidade de praticas e
discursos sociais, bem como de experiéncias pessoais ou grupais,
criadas e sustentadas por homens, mulheres e por uma
superabundéncia de (inter)subjetividades e corporeidades que
escapam (por enquanto) a estritas classificagées binarias'’.

A afirmacédo de Parrini (2013) permite compreender que esse campo busca a
complexidade de olhares multidimensionais que analisam os atravessamentos de
significados, representacdes, discursos, artefatos, sentidos e significacdes articuladas
as masculinidades. Para tanto, o deslocamento, a interrogacao, a complexificacao e
0 tencionamento sdo aspectos muito bem-vindos se almeja-se desnaturalizar as
posi¢des binarias de mundo que conduzem as anélises extremamente dicotbmicas de
sujeito. Essa afirmacéo, se aproxima do posicionamento de Haraway (1995, p. 24),
gue vai a “favor de uma doutrina e de uma pratica da objetividade que privilegie a
contestacao, a desconstrucdo, as conexdes em rede e a esperanca na transformacao
dos sistemas de conhecimento e nas maneiras de ver’.

Um marco importante nesse campo foi a publicagdo, em 1995, do livro
"Masculinities" (Masculinidades) de autoria de Raewyn Connell, no qual a autora
desenvolveu a teoria das "masculinidades hegemdnicas” e discutiu as relacdes entre

poder, género e masculinidade. Esse livro serviu como um guia seminal para os

17“Creo que es importante entender que ese movimiento no es el de un iceberg en la supericie del mar,
sino el de un enjambre de abejas entre los arboles. Es decir, un movimiento plural y multiple que
destrona parcialmente la univocidad del orden de género y crea formas diversas de experiencia,
signiicacion y practica. En ese sentido, la contraparte de la masculinidad hegemodnica no sera otra
igualitaria, no violenta o menos patriarcal, como pretenden, por ejemplo, algunos discursos vinculados
con la equidad de género. Su contraparte estara constituida por una multiplicidad de préacticas y
discursos sociales, asi como de experiencias personales o grupales, creadas y sostenidas por hombres,
por mujeres y por una pléyade de (inter)subjetividades y corporalidades que escapan (por ahora) a las
clasiicaciones binarias y estrictas”.
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Estudos das Masculinidades, fornecendo uma estrutura tedrica robusta para analisar
as complexidades das identidades e dos comportamentos masculinos.

Nos anos seguintes, os Estudos das Masculinidades continuaram a crescer e
evoluir. Pesquisadores exploraram toépicos como paternidade, saude mental,
sexualidade masculina, violéncia de género e o0s impactos das normas de
masculinidade no ambito social e politico. Hoje, essa area interdisciplinar continua a
expandir os limites do conhecimento, desafiando as nogdes tradicionais de
masculinidade e contribuindo para uma compreensdo mais completa e inclusiva das
identidades de género e das dinamicas sociais (Baliscei, 2020). Dentro deste contexto,
a escritora e jornalista Sonora Jha, em seu livro "Como educar um filho feminista:
maternidade, masculinidade e a criacdo de uma familia", destaca que a quarta onda
do feminismo esta destinada a envolver também homens e meninos, pois “0 mundo
esta conspirando para criar meninos feministas” (Jha, 2021, p. 36).

Os Estudos de Género sdo imperiosos as analises que pretendem
re/des/construir imagens naturalizadas de masculinidades. Esse aspecto se acentua
se tangenciamos as questbes de género e diversidade sexual, articulado ao fator
religioso, aspecto este, fundamental a manutencédo da masculinidade como categoria
universal sacralizada. O cristianismo institucional e religioso, confere o padrdo de
masculinidade hegemonica, como sagrado, “logo, todo desvio aos seus padrbes
estabelecidos sera combatido de forma coercitiva” (Lemos, 2008, p. 4). Na contraméo
de discursos essencialistas, 0 conceito de género como categoria relacional, abriu
espaco para que as masculinidades pudessem ser repensadas a partir de suas
interlocucBes umas com as outras e os diversos marcadores sociais que as
atravessam e as constituem em uma mesma sociedade (Aguiar; Diniz, 2017).

Butler (2018) e Leal (2018) problematizam que o processo vigente da
naturalizacdo da performatividade cisgénera, produz sob a l6gica normativa, a ideia
que ela tem passe livre de leitura. A for¢ca dessa pratica é ditada por aparelhos de
producdo excludentes, que podem ser pensados a partir de Foucault (1987) como
regimes de verdade, que atuam agenciando os significados relativos a género e
sexualidade, tal como também refreiam lugares subversivos de convergéncia e
ressignificagcdo. Assim sendo, desabituar a cisheteronormatividade que concilia o

habito de ndo se ler e ser lida, trata-se de um movimento potente: |1é-la, analisa-la,
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observa-la, esmiucar os aspectos da sua performance, de modo a retira-la deste lugar
de suposta universalidade natural.

Me permito citar alguns(mas) autores(as) situados(as) entre os Estudos de
Género e os Estudos das Masculinidades, que se constituiram como base essencial
para o processo de discussdo, construcdo, desconstrucdo e movimentacdo dos
debates aqui empreendidos: Dodi Tavares Borges Leal (2018), Erving Goffman
(1974), Fabiane Freire Franca (2022), Joao Paulo Baliscei (2020; 2021), Joao Silvério
Trevisan (2018), JJ Bola (2021), Judith Butler (2018; 2022), Keneth Serbin (2008), Lua
Lamberti (2021), Luiz Mott (1995; 2002; 2006), Michel de Certeau (1994), Michel
Foucault (2020a; 2020b), Manuela Xavier (2022), Marco Antonio Torres (2005; 2009),
Megg Rayara Gomes de Oliveira (2018a, 2018b; 2020), Mary Del Priore (2016),
Monique Wittig (1982), Paul Preciado (2014, 2020), Raewyn Connell (1995; 2005),
Rogério Diniz Junqueira (2015), Robert Daibert Junior (2013), Uta Ranke-Heinemann
(2019). Fora deste campo, também foram proficuas as pesquisas de André Musskopf
(2005), Frederic Martel (2019) e Silvio José Benelli (2003; 2007).

Minayo (2001) destaca que a pesquisa opera o seu objeto de estudo por meio
de escolhas que irdo delinear, estrategicamente, os melhores caminhos para que se
chegue até aos intuitos da investigacdo. Portanto, para os ensejos desta pesquisa,
me ancorei em trés aportes metodoldgicos: a) o Snowball, para localizacdo dos
participantes; b) a Histéria Oral, como método de entrevista; e ¢) Andlise de Conteldo,

para sistematizacdo das entrevistas; como apresento adiante.

1.2.1 O Snowball, as Entrevistas e Analise de Conteudo

Inicialmente, considero plausivel justificar que a minha busca pelo publico de
“‘ex-seminaristas” e ndo “seminaristas” se deu em virtude de dois aspectos: a primeira
diz respeito a dificuldade da coleta sistematica de dados dentro do espaco do
Seminario Catdlico, bem como os impasses para entrar nesta instituicdo, ainda mais
tratando-se de um tema tabu e tdo sigiloso, afirmacéo que € avigorada pelos estudos
de Benelli (2003; 2007); Souza Neto (2015), Torres (2005) e André Musskopf (2005).
Este encal¢co também é ilustrado na pesquisa de Costa (2017), que estudou a vida
celibataria dos seminaristas do Rio de Janeiro e relata a dificuldade para que os
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mesmos anuissem com a participagcdo em sua pesquisa, como pode ser observado

no trecho a seguir.

A ideia inicial desta pesquisa era contar com a participacdo dos
proprios seminaristas, jovens ainda inscritos como aspirantes do
sacerdécio catdlico. Houve promessas de participacdo por parte de
alguns, mas quando de fato a pesquisa foi se desenhando e os
convites foram sendo feitos, explicando de que se tratara o estudo,
desisténcias foram aparecendo. N&o houveram (sic) “nao”
verbalizados claramente, mas distanciamento da prépria pessoa do
pesquisador [...]. Mas com o passar do tempo e da mudanca de
estratégia, percebeu-se que a resisténcia ndo estava so ligada ao
pesquisador, mas, principalmente, ao assunto que se propusera que
falasse: vida sexual. Sim, falar de celibato é discorrer sobre sua vida
sexual, pois pode perceber que acima de tudo o que legitima a
proficuidade do celibato é ndo-pratica de ato sexual (Costa, 2017, p.
82).

Portanto, compreendi que haveria muito mais viabilidade para a localizagao
destes rapazes que ocupam o lugar de “ex”, ja que se encontram do lado de fora desta
instituicdo e ndo mais abaixo deste teto regulatério, seria mais facil chegar até eles, e
poderiam narrar suas memoérias de forma mais aberta ja que ndo haveria mais a
interposicdo burocratica e direta de uma instituicdo religiosa entre mim e o
participante.

Para chegar até aos participantes pretendidos, utilizei da técnica Snowball
(Bola de Neve). Esta técnica trata-se de uma investigacdo orientada por uma teia de
indicacdes, sendo uma amostra nao probabilistica, pois mesmo que se tenha uma
definicdo quantitativa de participantes, nem toda a populacéo sugerida tem condicdes
de ser alcancada, por isso, tratar-se-a de um numero estimado. Neste sentido, a “Bola
de Neve” se forma a partir de cada um dos participantes iniciais, que funcionam como
“sementes”, os quais indicam — a partir das caracteristicas que atendam ao perfil
almejado pela pesquisa — um novo, possivel, entrevistado (Barbara Regina Costa,
2018). Nas palavras de Costa (2018, p. 19), a sequéncia do Snowball acontece da

seguinte forma:

inicialmente, o pesquisador especifica as caracteristicas que o0s
membros da amostra deverao ter, depois identifica uma pessoa ou um
grupo de pessoas congruentes aos dados necessarios, na sequéncia,
apresenta a proposta do estudo e, apds obter/registrar tais dados,
solicita que o(s) participante(s) da pesquisa indique(m) outra(s)
pessoa(s) pertencente(s) a mesma populagéo-alvo [...] o pesquisador
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pede aos participantes referéncia de novos informantes que possuam
as caracteristicas desejadas. Esse processo continua até que as
métricas estabelecidas antecipadamente para a coleta de dados,
como prazo de coleta ou quantidade maxima de entrevistados, sejam
atingidas, ou para a ocorréncia de saturagao tedrica, isto €, quando
nao surgiram novas informacgdes nos dados coletados.

Antes do inicio da coleta dos dados, a pesquisa passou pela aprovacdo do
Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Estadual de Maringa, Parecer
Consubstanciado n. 4.611.237, em 25 de marco de 2021 (Anexo 1). As entrevistas
foram realizadas entre os meses de abril a setembro de 2021.

Cheguei até cada um dos entrevistados, inicialmente, por meio da indicagéo de
pessoas proximas, alunos(as), orientadora e colegas pesquisadores(as). Ao fim da
realizacdo de cada uma das entrevistas com cada um dos cinco primeiros
participantes, solicitei a indicacdao de outro participante que atendesse aos mesmos
critérios da investigacdo. Contactei-os por meio do WhatsApp, apresentando-me e
explicando o intuito da pesquisa. Caso o possivel participante concordasse em me
conceder a entrevista, agendavamos o dia, o horério e o link de acesso a Plataforma
Google Meet, encaminhado com meia hora de antecedéncia. Uma vez aceito o
convite, forneci o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (Apéndice 1),
explicando todas as questdes éticas que perpassam a pesquisa, tais como: sigilo,
registro de voz, anonimato e ainda a garantia de que se ndo quiserem responder
algum questionamento ou retirarem a sua participacdo na pesquisa, teriam tal
liberdade garantida. Todos os entrevistados concordaram com a gravacgao, mediante
cumprimento dos termos expostos.

Ao todo, foram nove entrevistados, com o seguinte perfil em comum: homem,
cisgénero, homossexual, ex-seminarista, com a experiéncia de passagem de no
minimo um ano pelo Seminario, com idade superior a 18 anos. Considerei tanto

aqueles que tivessem passado pelo Seminario Maior'8, quanto aqueles que tenham

18 Seminario Menor: O Seminario Menor € a fase inicial da formacéo de um jovem que esta interessado
em se tornar um padre. Geralmente, os candidatos entram no Seminério Menor quando sao
adolescentes, apés terem completado os estudos basicos. Nessa fase, o foco esta na educacédo
académica geral e religiosa, além do discernimento vocacional. Os jovens tém a oportunidade de
explorar sua vocacao religiosa e sua chamada para o ministério sacerdotal. O Seminario Menor pode
durar alguns anos, durante os quais os candidatos recebem orientacdo espiritual, educacéo religiosa e
formacdo humana.
Seminario Maior: O Seminario Maior é a etapa subsequente da formagéo sacerdotal, apés 0 Seminario
Menor. Nessa fase, os candidatos que foram considerados aptos e decidiram seguir a vocacao
sacerdotal passam por uma formacao mais aprofundada e especifica. O foco aqui é prepara-los para
as responsabilidades e os desafios do ministério pastoral. Os estudos académicos nesse estagio sao
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vivenciado apenas o Seminario Menor, desde que atendessem aos critérios ja
expostos. Quanto ao recorte espacial, considerei os ex-seminaristas que tenham
frequentado a instituicdo no Brasil, uma vez que a teia de indicagbes do Snowball
poderia levar a rapazes de Estados diferentes.

QUADRO 1 - PERFIL DOS PARTICIPANTES DA PESQUISA
Nome Idade Cor Tempo como Estado do Religido Formacgao Estado
ficticio seminarista Seminario Civil
frequentado
Renascer 29 Branco 7 anos Ceara Nenhuma | Filosofia e
Santa Catarina Psicologia --
Parana
Gabriel 28 Branco 4 anos Séao Paulo Nenhuma Filosofia Solteiro
Guilherme 30 Branco 6 anos e 3 Parana Catolico Filosofia --
meses Historia
Jesus 23 Branco 3anose? Séao Paulo Nenhuma Historia Solteiro
meses
Sebastido 25 Branco lanoell Séo Paulo Ateu Psicologia | Solteiro
meses
Janior 29 Pardo 4 anos Parana Nenhuma Filosofia Solteiro
Bruno 32 Branco 4 anose 3 Séao Paulo Catoélico Letras Casado
meses Parana
Elias 32 Branco 1 ano Parana Ateu Psicologia | Solteiro
Diogo 44 Branco 8 anos Parana Catodlico Psicologia | Solteiro
Fonte: Elaborado pelo pesquisador

Conforme o Quadro 1, os participantes foram identificados pelos nomes ficticios

(escolhidos por eles préprios ao fim de cada entrevista): Renascer, Gabriel,

mais avancados, com énfase em teologia, liturgia, pastoral e outros campos relevantes para o servico
sacerdotal. Além disso, a formacgdo espiritual, psicolégica e pastoral é intensificada para preparar os
futuros padres para liderar comunidades religiosas e oferecer orientacdo espiritual. Em resumo, a
principal diferenca entre Seminario Maior e Seminario Menor esta no estagio da formacao sacerdotal
em que os candidatos se encontram e nos objetivos especificos de cada fase. O Seminario Menor visa
a fornecer uma base educacional geral e oportunidades de discernimento vocacional, enquanto o
Seminario Maior visa aprofundar o conhecimento teoldgico, pastoral e espiritual dos futuros padres,
preparando-0s para 0 ministério sacerdotal.
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Guilherme, Jesus, Sebastido, Junior, Bruno, Elias e Diogo. Estes dados foram
coletados a partir da ficha de identificacédo, que foi disponibilizada junto ao TCLE. Em
relacdo a faixa etéria, todos possuem idade acima de 23 anos e inferior a 44 anos.
Entre os entrevistados, 5 estdo na faixa etaria entre 23 e 29 anos, 3 tém entre 30 e 32
anos e apenas 1 possui 44 anos de idade. Em relacdo a cor dos participantes,
destaca-se que 8 deles se declaram brancos e apenas 1 se declarou pardo.

Sobre o tempo que permaneceram como seminaristas, a variagdo é de 1 até 8
anos. 2 deles permaneceram entre 1 ano e 1 ano e 11 meses. 3 participantes
permaneceram entre 3 anos e 7 meses e 4 anos e 3 meses. 3 dos entrevistados
passaram mais tempo no Seminario em relacdo aos demais, variando entre 6 anos e
3 meses e 8 anos.

Sobre os Estados do Brasil em que frequentaram o Seminario, 5 entrevistados
cursaram a vida como seminaristas em municipios do Parana. Este fato, é
compreensivel, uma vez que resido nesse Estado e a rede de conexdes se ligaram as
proximidades. 3 entrevistados estiveram no Seminario em cidades do Estado de S&o
Paulo. Apenas 1 entrevistado teve sua vivéncia como seminarista no Ceara.

Quanto a religido, se destaca o fato de que apenas 3 continuam declarando-se
catélicos, 4 deles se declaram sem religido e 2 sdo ateus. Sobre a formacéo
académica, 4 participantes tém formacdo em Filosofia, que conseguiram finalizar
ainda quando estavam no Seminario. 4 deles tém a formacdo em Psicologia. 2 tém a
formacao em Historia e apenas 1 é graduado em Letras. Em relacdo ao estado civil,
6 dos participantes sédo solteiros, 2 ndo informaram (porém, durante a entrevista
afirmaram gque estavam namorando) e apenas 1 é casado.

Visto que o meu intuito foi trazer a tona as memarias dos participantes durante
0 tempo em que estiveram no Seminario, a escolha metodoldgica para a realizacao
das entrevistas é a Historia Oral, buscando nas experiéncias destes homens, as
respostas para os questionamentos supramencionadas. As pesquisas de Musskopf
(2005), Lucilia de Almeida Neves Delgado (2003), Tania Maria Gomes da Silva (2007)
e Rodrigo Pedro Casteleira (2018), evidenciam como a Histéria Oral é uma
metodologia primorosa, voltada para a coleta de narrativas como fonte de

conhecimento e na producéo do saber.

Por ser uma experiéncia através da qual se compartilha o registro das
lembrancas, transforma a narrativa em processo compartilhado que
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inclui em si as seguintes dimensdes: estimulo ao narrar, ato de contar
e relembrar e disponibilidade para escutar. Fala, escuta e troca de
olhares compdem a dindmica desse processo Unico e essencial a vida
humana, pois ndo se vive em plenitude sem a possibilidade escutar,
de contar historias e de se apreender sob a forma de conhecimento,
ou melhor, de sabedoria, o contetdo narrado (Delgado, 2003, p. 23).

Além disso, numa pesquisa que se utiliza da Historia Oral, é preciso estar ciente
de que as nocgdes factuais se vinculam as ideias de foro intimo e as experiéncias de
vida marcantes e préprias de cada um. A “verdade”, portanto, tem vinculo direto com
a subjetividade/profundidade dos sujeitos. Dito de outro modo, as memorias dos
sujeitos sdo os dados: sdo a fonte histérica (Delgado, 2003; Silva, 2007).

As narrativas séo registros das experiéncias retidas no campo da memoria,
“sao as memorias que falam” (Delgado, 2003, p. 23). Entretanto, ndo pode se perder
de vista que o campo da memodria € também perpassado pelo distanciamento
temporal entre 0 momento do testemunho no presente e os eventos do passado. E a
temporalidade que permite com que a fala do presente reflita muito mais uma
reconstrucéo dos fatos vividos, do que o passado em si, ou seja, 0s acontecidos sao
com o passar do tempo, subjetivamente reelaborados pelo sujeito. Nas palavras da
historiadora Tania Silva (2007, p. 96), a memoria ndo é apenas o relato do passado
tal qual ele um dia se deu, ela é “uma reconstrucao de momentos ja vividos e que sédo
‘reinventados’ a partir das experiéncias que o individuo vai acumulando no tempo
transcorrido entre o fato acontecido e o fato lembrado”.

Em “Relatar a si mesmo: critica da violéncia ética”, Judith Butler (2022) também
discute os dilemas que perpassam os autorrelatos. Para a filésofa, o “eu” ndo pode
fazer um relato definitivo ou adequado, pois ndo consegue retornar as cenas de
origem e, muito menos, descrever todos os aspectos dimensionais da estrutura da
qgual ele relata. Outra dificuldade se encontra na narrativa em primeira pessoa, pois
em alguns momentos, ainda que se tente estabelecer a histéria por um caminho linear,
por vezes isso ndo é possivel, por isto, o(a) sujeito(a) perde o fio da meada, reinicia,
esquece um elemento, deixa pra contar algo depois, etc. Essa busca pela “coeréncia
narrativa” se da pelo fato de que o “eu” esta sendo interpelado por aquele(a) que
escuta: o(a) receptor(a) que, de certo modo, funciona como “‘uma alegoria da
repeticédo, da relacao fantasmatica com o receber que se articula com o outro, ou pelo

menos na presencga dele” (Butler, 2022, p. 91).
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Numa pesquisa que se propde fazer o movimento de “rebobinar’ as historias
desses sujeitos, € tangencial ter em vista que 0s sentimentos, as lembrancas,
traumas, emocdes séo acionados, pois estou lidando com seres humanos dotados de
subjetividade, fragilidades e complexidades, por isso as ambiguidades, lapsos de
memoria, esquecimentos, contrariedades, desacertos, sao parte natural do processo
e até esperados, pois como € pontuado pela filosofa Marilena Chaui (2015), cada vez
qgue narramos o passado, o fazemos de acordo com as contextualiza¢des do presente,

por isto, recordar é sempre ressignificar de modos multiplos o que se passou.

Meu passado e meu futuro nunca sdo os mesmos [...] Cada vez que
imagino meu futuro, eu o faco com base no passado, mas o rememoro
tal como sou hoje em meu presente. N&o revivo o passado, mas o
rememoro tal como sou hoje em meu presente [...] O presente € uma
contracao temporal que arranca o passado do esquecimento e abre o
futuro para o possivel [...] que é lembrar? E captar no continuo
temporal uma diferenca real entre o que estou vivendo no presente e
0 que estou vivenciando do passado (Chaui, 2015, p. 261).

A metodologia da Histéria Oral me permitiu enveredar pelas memorias dos
participantes em questdo e, por conseguinte, investigar suas trajetdrias como
seminaristas e homossexuais durante o periodo em que estiveram nos Seminarios
religiosos, pois como € afirmado por Musskopf (2005), a Histéria Oral, por sua
natureza e proposta, possibilita a reconstrucdo das histérias de pessoas
marginalizadas por causa de sua sexualidade ndo normativa e a (re)construcdo de
conhecimento a partir dessas historias. A riqueza da metodologia “esta na
especificidade, na vivéncia cotidiana de pessoas cujas vozes normalmente sao
esquecidas ou abafadas por ideologias excludentes” (Musskopf, 2005, p. 183). Nas
palavras do socidlogo Paul Thompson (1998, p. 337), “a histéria oral devolve a historia
as pessoas em suas proprias palavras. E ao lhes dar um passado, ajuda-as também
a caminhar para um futuro construido por elas mesmas”.

Os mecanismos heteronormativos que sustentam o apagamento dos sujeitos,
faz com que homens gays temam a exposicdo, tenham receio de retaliaces por parte
da familia, da Igreja e demais setores sociais. Portanto, o “anonimato é uma exigéncia
gue se impode pelo preconceito com relacédo ao tema. Por isso, nomes de pessoas e
lugares e informagdes que possam revelar a identidade das pessoas entrevistadas

precisam ser omitidos” (Musskopf, 2005, p. 183).

91



Por conta de tais interdicfes, resisténcias, tabus e até mesmo do possivel
desconforto acionado por suas memoarias, tive por intencdo possibilitar que o
participante tivesse um espaco mais aberto possivel para que pudesse discorrer sobre
as suas memoérias do Seminario, como é reforcado por Costa (2017, p. 78):

para se realizar uma entrevista bem sucedida é necessario criar uma
atmosfera amistosa e de confian¢ca, ndo discordar das opinibes do
entrevistado, tentar entender que ldgica, isto é, as experiéncias e
sentidos que formam a vivéncia relatada. Acima de tudo, a confianga
passada ao entrevistado é fundamental para o éxito no trabalho de
campo.

E necessério também que o(a) investigador(a) busque estar atento(a) aos
significados e aos significantes que os préprios pesquisados atribuem sobre suas
narrativas. Para isso, o(a) pesquisador(a) deve fazer o esforgo constante para “descer
do pedestal cultural’, para que, em posi¢cdo de horizontalidade, pesquisador(a) e
pesquisado(a) possam se compreender. Caso contrario, uma relacéo verticalizada,
tende a deixar o(a) entrevistado(a) em uma situacao constrangedora, desconfortavel
e a expressar-se de forma mais limitada (Costa, 2017). Assim, “o0 pesquisador deve
fazer tudo para diminuir a violéncia simbdlica que é exercida através dele mesmo”
(Costa, 2017, p. 78).

Ha algumas qualidades que o entrevistador bem-sucedido deve
possuir, interesse e respeito pelos outros como pessoas e flexibilidade
nas reacdes em relacdo a eles; capacidade de demonstrar
compreensdo e simpatia pela opinido; e, acima de tudo, disposi¢do
para ficar calado e escutar (Thompson, 1998, p. 254).

Portanto, antes de iniciar cada uma das entrevistas, reafirmei o agradecimento
pela concessdo do encontro, reapresentei tanto a mim, quanto a pesquisa e
rememorei alguns dos termos éticos dispostos no TCLE como: sigilo, garantia de

anonimato, a autorizacao para gravacao da entrevista e sobre a liberdade de fala.
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Cabe destacar que oito, das nove entrevistas'® foram realizadas de forma on-line?,
por meio da Plataforma Google Meet, por duas razdes: a primeira delas em virtude da
pandemia provocada pela COVID-19 que exigiu o isolamento e distanciamento social,
a segunda decorre do distanciamento geografico entre mim e os entrevistados, uma
vez que resido no municipio de Campo Mouréo e oito dos entrevistados, eram de
diferentes Estados e cidades do Brasil. Apenas uma das entrevistas foi realizada
presencialmente, na sede da comunidade religiosa da qual o entrevistado faz parte, a
pedido do proprio?* e também pela viabilidade da localizacdo de ambos. A entrevista
presencial foi realizada seguindo todos os protocolos de seguranc¢a contra o virus da
COVID-19, em 2020, como: o uso de mascara, distanciamento social e uso de élcool
em gel.

Como forma de estimular a conversagéao, elaborei um roteiro semiestruturado,
para que pudesse atribuir delineamento melhor no que tange aos intuitos desta

pesquisa.

Roteiro semiestruturado de entrevista

Fala do Pesquisador: Esta entrevista é parte de minha pesquisa de Doutorado sobre género
e homossexualidade no Seminario catélico. Ela sera gravada e vocé tem garantia total de
anonimato, como expresso no Termo de Consentimento Livre e Esclarecido. Ao me
conceder esta entrevista, preciso que vocé me autorize a utiliza-la em meu trabalho. Vamos
conversar um pouco sobre sua vida e, principalmente, sobre suas experiéncias durante o
Seminario.

1 — Fale sobre como surgiu o desejo para ingressar no Seminario. Como foi este processo?

19 No projeto inicial de tese, estabeleci o niUmero de 10 a 20 entrevistados. Porém, optei por pausar
com o numero de 9 entrevistas, por dois motivos: a) houve trés contatos subsequentes que, apesar de
no primeiro momento, em conversa por meio do WhatsApp se disporem a participar da pesquisa, ndo
foi possivel entrevista-los. Um deles ndo compareceu no dia e horario previamente combinados para a
entrevista via Google Meet, tentei o contato posterior, mas ndo obtive resposta. Os outros dois, apesar
de concordarem, ndo responderam a respeito dos possiveis dias e horarios para a entrevista. b) apés
arealizacdo das 9 entrevistas, com todas as transcrigdes, me deparei com um nimero bastante extenso
de dados coletados, o que me fez considerar que foi atingido um “ponto de saturagdo”, o qual é
esperado na técnica de Snowball, no momento em que “os novos entrevistados passam a repetir os
conteldos ja obtidos em entrevistas anteriores [...]" (Nelma Baldin; Elzira Bagatin Munhoz, 2011, p.
332).

20 Por tratar-se de entrevistas realizadas virtualmente, como forma de controle das variaveis que
pudessem interferir, no momento em que acordamos o dia e o horério, pedi para que o participante
buscasse um espaco isolado da presenca de demais pessoas. Felizmente, ndo houve interrupcfes em
nenhuma das entrevistas que necessitasse pausar/interromper o fluxo da conversacao.

21 Os motivos pessoais do participante para a realizagdo da entrevista neste local, séo explicados na
Secdo IV na qual apresento cada um de modo particular.
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2 — Fale sobre o seu cotidiano dentro do Seminario. Como era a sua rotina? Quais eram
suas obrigacfes?

3 - Me fale sobre como era a sua convivéncia com 0s outros seminaristas e os formadores.
4 — Como seria a figura de um seminarista ideal?
5 — Quais s@o os maiores problemas que um seminarista enfrenta na vida de Seminario?

6 — Fale como foi o processo de entendimento da sua sexualidade. Como isso afetou sua
relacdo com sua familia? Com os/as amigos/as e outras pessoas proximas?

7 — Me conte sobre como a sua sexualidade afetou as suas vivéncias dentro do Seminario.
8 — Me fale como foi, para vocé, a vivéncia da castidade e do celibato.

8 — Durante o Seminario, vocé chegou a falar/comentar com alguém a respeito de sua
sexualidade? Como foi?

9 — Vocé ja recebeu algum tipo de instrucdo acerca da (homo)sexualidade enquanto esteve
no Semindrio?

10 — Vocé manteve alguma relagdo amorosa e/ou sexual durante o periodo enquanto
seminarista?

11 — O que motivou sua saida do Seminario? Sua saida teve alguma relacdo com a sua
sexualidade?

12 — Atualmente, qual a sua relagdo com a Igreja Catolica?

As perguntas pré-elaboradas serviram como fio condutor, mas as entrevistas
ndo estavam limitadas a elas (podendo, outrora, ndo serem realizadas, caso
percebesse que alguma delas ja houvesse sido contemplada na fala do entrevistado).
Uma vez que abri a possibilidade para possiveis questionamentos e/ou elucidacdes
de duvidas frente as imprevisibilidades ou conteidos que merecessem mais
explanac¢fes, haja vista que as regras metodolégicas ndo devem ser, em todos 0s
casos, sempre seguidas a risca, pois “ndo raras vezes, o mundo experimentado exige
do observador que crie novas abordagens” (Vevoda, 2014, p. 17).

Costa (2017, p. 78) explica que este é um carater intrinseco as pesquisas de
carater qualitativo: o enfoque “indutivo”, em virtude do interesse do(a) pesquisador(a)
pelos “dados particulares, subjetivos e sensiveis, para, a partir disso, tentar entender,
muito mais do que a estrutura, CoOmo acontecem 0S processos que constituem o objeto

de estudo que lhe interessa”. Tal como é reiterado por Minayo (2011, p. 16-17), a
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pesquisa qualitativa também pressupde a “criatividade” do(a) pesquisador(a), pois o
progresso da ciéncia estd mais “associado a violagdo das regras do que a sua
obediéncia”.

Qualquer pesquisador(a) que ja tenha utilizado do método de Histéria Oral,
sabe 0 qudo custoso pode ser manter uma conversacao quando o entrevistado € uma
pessoa laconica, timida e/ou com dificuldade de expressao (Silva, 2007). Devo dizer
gue néo foi o caso desta pesquisa, pois de maneira geral, todos as entrevistas foram
guiadas por uma conversa fluida e um clima de confianga mutua.

Seus relatos me fizeram perceber que sofrem com a invisibilidade que lhes é
conferida apos a saida do Seminario, pois 0s mesmos também desejam falar sobre o
tempo ali vivido, desejam ser ouvidos, fazer as suas criticas, elogios a instituicao,
expor 0s causos vivenciados em segredo, mas como fazé-lo se ali ja nao estdo mais?
Como serem escutados se ndo estdo mais do lado de dentro?

Bruno (2021) foi categorico ao afirmar que esta abrindo varias de suas historias
pela primeira vez em sua vida. Essa abertura emocional € importante, pois demonstra
a confianca que ele tem no pesquisador e o nivel de conforto que ele sente em revelar

informacdes pessoais.

Bruno: [...] essa é a primeira vez que eu t6 contando isso na minha vida, t4?
Nunca contei isso pra ninguém, ninguém, ninguém, ninguém, essa é a primeira
vez que eu to contando isso.

Pesquisador: E vocé se sente confortavel pra falar?

Bruno: Muito confortavell E eu queria muito. Desde que vocé falou, [sobre o
convite para a pesquisa] eu tomei a decisdo, desde que vocé me chamou. E pela
minha responsabilidade mesmo, com tudo isso, com a tua pesquisa, pelo carinho,
por ter passado pelas coisas que eu passei, me sinto muito a vontade pra falar e
livre.

Renascer destacou o fato de que se sentiu invisibilizado ap6s sua saida do
Seminario. Se o posto de seminarista lhe conferia um lugar, ser ex-seminarista pode
ser interpretado como um “n&o-lugar”, ou seja, aqueles que sairam, evadiram ou foram
expulsos, talvez possam ser lidos como “menos interessantes”, ja que o “holofote” de
pesquisas académicas, reportagens jornalisticas e ademais interessados(as) nessas
histérias, geralmente encontra-se sobre aqueles que ainda estdo no processo

formativo e, principalmente, sobre quem ja exerce o sacerddcio.
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Renascer: Eu achei muito interessante, quando a Isabela* [pessoa quem o
indicou] entrou em contato comigo, falando [sobre esta pesquisa], o préprio tema
é algo que eu gosto de falar, até tenho um outro amigo chamado Renascer, que a
Isabela também conhece e ele também saiu do Seminario no mesmo ano que eu
sai. A gente estava conversando sobre essa auséncia, esse olhar que a gente ndo
consegue ter, de se sentir pertencente a igreja depois que sai do Seminario. Entao
gquando ela comegou conversar comigo e eu comentei com ele também, eu pensei
‘nossa, achei que s6 eu que sentia isso”, esse olhar diferente, de se sentir
pertencente a igreja.

Renascer (2021) traz a tona expressdes como “auséncia de olhar” e “achei que
s6 eu sentia isso”, que deixam evidente o fato de estarem fora do Seminario. Isso nédo
propriamente significa um descolamento deste contexto ou que suas vidas resetaram
apos suas saidas. Paradoxalmente, apesar de ndo fazerem parte, ainda assim, o
Seminario continua sendo parte de suas historias. A fala de Junior reforga a afirmacéo
anterior ao destacar que ndo vé como habitual a pesquisa com aqueles que ja sairam

do Seminario e, por essa razao, decidiu participar.

Junior: Quando me falaram desta pesquisa eu achei muito interessante, primeiro
por pesquisar ex-seminarista e depois a relagdo com a sexualidade. Muito
interessante, porque é algo que mesmo... € uma coisa que ndo € muito habitual,
mesmo ja tendo vivido, mesmo eu ja tendo visto pesquisas neste sentido, ai eu
acho muito interessante, ai quando me falaram eu falei “claro que eu quero
participar’.

Como pesquisador, isso me colocou diante dos sentidos pessoais que esta
pesquisa assume para estes participantes. Encaram como a possibilidade de tornar
publica uma parte essencial de suas histérias, que foi durante tanto tempo vivida em
siléncio e, talvez, tampouco pode ser revisitada no presente. Alias, cabe estabelecer
o0 adendo de que nao pode se recair a ideia de que a saida do Seminario representa
hoje a estes rapazes 0 sentimento de aversdo a esse espaco. Apesar de
reconhecerem que nao se encaixam mais a instituicdo e pontuarem as problematicas
advindas da mesma, varios deles mostram-se gratos ao tempo ali vivido, recordam as
boas experiéncias, as pessoas que colaboraram financeiramente e materialmente
para sua estadia e a formacg&o que Ihes foi oferecida. E preciso lidar com a ética do

sujeito (Butler, 2022), ao reconhecer que esses rapazes nao acordaram participar

22 Aléem dos nomes ficticios, escolhidos pelos proprios entrevistados para sua autoidentificacdo, todos
os demais nomes citados durante as entrevistas foram alterados por mim, visando garantir o sigilo
sobre a identidade da pessoa citada pelo participante. Nomes de municipios, estados e instituicdes,
estéo grafados apenas em suas iniciais.
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desta tese porque almejavam denunciar, acusar ou delatar algo ou alguém, pelo
contrario, eles desejam relatar a si mesmos, porque ndo querem suas historias
encaixotadas, e sim porque desejam registra-las, porque sentem-se no presente,
preparados a compartilhd-las publicamente. Eles querem contar suas préprias
historias.

O processo que descreveu envolve a coleta de dados através de entrevistas,
que foram gravadas e posteriormente transcritas na integra, totalizando 150 paginas
de material. Essas transcricdes passaram por Varias leituras e releituras como parte
do processo de sistematizacdo dos dados. E importante destacar que a inten¢éo ao
transcrever as entrevistas era refletir exatamente como as pessoas falaram durante
elas, sem fazer expressivas corre¢cdes gramaticais ou ortogréaficas. Isso significa que,
se 0s entrevistados cometeram erros de fala, usaram linguagem coloquial ou nao
seguiram regras gramaticais estritas, esses elementos foram em sua maioria
preservados na transcricao.

Essa abordagem € comumente usada em pesquisas qualitativas e etnogréficas,
pois permite que os pesquisadores capturem ndo apenas o conteldo das respostas,
mas também a maneira como as pessoas se expressam e as nuances da linguagem
natural. Ao manter os erros e a forma de fala auténtica dos entrevistados, os(as)
pesquisadores(as) podem obter uma compreensdo mais completa e precisa das
experiéncias e perspectivas dos(das) participantes.

No entanto, é importante notar que, ao usar essas transcricdes em analises ou
relatorios posteriores, os(as) pesquisadores(as) geralmente fazem anotacdes ou
comentarios para indicar que os erros e variacdes linguisticas sédo deliberados e néao
resultado de problemas na transcricdo. Isso ajuda a garantir que os(as) leitores(as)
compreendam a natureza das transcri¢cdes e 0s objetivos da pesquisa.

Tal organizacdo esteve ancorada na perspectiva metodolégica da Analise de
Conteudo (AC) de Laurence Bardin (1977), que propde a categoriza¢do de dados por
meio do agrupamento de fragmentos em comum em rela¢cdo ao conteudo que, por
sua vez, derivam em unidades de registro. Nas palavras de Bardin (1977, p. 118), a
AC significa “classificar elementos em categorias, impde a investigacdo do que cada
um deles tem em comum com outros. O que vai permitir 0 seu agrupamento, é a parte

comum existente entre eles”.
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Para Bardin (1977), a AC pode se configurar de diversas maneiras, sendo uma
delas a Analise Tematica, como € o caso desta pesquisa. Para a autora, essa analise
deve ser organizada em trés polos cronoldgicos: a) pré-andlise; b) exploracdo do
material; c) tratamento dos resultados. A pré-analise diz respeito a primeira etapa de
sistematizacdo dos dados, que pode dar-se no formato de uma organizacdo mais
geral, para as operacOes sucessivas de andlise. Para tanto, a primeira atividade
consiste na leitura flutuante (termo emprestado da Psicandlise?*), o que significa
estabelecer o contato com o material e progressivamente identificar as possiveis
categorias de analise, por meio de marcacdes, separacdes de trechos, anotacdes etc.

Com esse movimento, as sucessivas (re)leituras tendem a se tornar
progressivamente mais precisa. Este processo € seguido da escolha do corpus de
andlise, ou seja, a selecdo de fragmentos das transcricdes que se aproximam dos
intuitos da pesquisa e, portanto, passarao pelo crivo analitico (Bardin, 1977). A etapa
de exploracdo do material, corresponde ao trabalho do(a) pesquisador(a) frente aos
dados seletos na etapa anterior. A partir deste conjunto de fragmentos, dar-se-4 o
trabalho de organiza-los, ordenar as categorias, nomeacao dos eixos, ou seja, “esta
fase, longa e fastidiosa, consiste essencialmente de operacdes de codificacao,
desconto ou enumeragao, em funcao de regras previamente formuladas” (Bardin,
1977, p. 101).

Por fim, o tratamento dos resultados diz respeito ao crivo analitico-teérico dos
dados. Nas palavras de Bardin (1977, p. 101) a partir das transcri¢ées, o(a) analista
pode “propor inferéncias e adiantar interpretacdes a propdsito dos objetivos previstos,
ou que digam respeito a outras descobertas inesperadas”. No caso desta pesquisa, a
sistematizacdo dos dados, ndo se deu por meio de categorias pré-definidas, mas
através do levantamento dos conteddos presentes nas falas dos participantes da

pesquisa. Por fim, esta sistematizacdo gerou 4 eixos que estao dispostos na Sec¢éo V

2 Na Psicandlise, a atencgéo flutuante significa que o(a) analista ficard em um estado no qual mantém
a sua atencdo uniformemente suspensa a tudo o que o(a) paciente fala, sem expectativas ou
inclinac@es, para entdo detectar o que ha de mais significativo e substancial (Ana Barbara de Toledo
Andrade; Regina Herzog, 2011).
2“0 termo Psicandlise é usado para se referir a uma teoria, a um método de investigacdo e a uma
pratica profissional. Enquanto teoria, caracteriza-se por um conjunto de conhecimentos sistematizados
sobre o funcionamento da vida psiquica. Freud [1856 — 1939] publicou uma extensa obra, durante toda
a sua vida, relatando suas descobertas e formulando leis gerais sobre a estrutura e o funcionamento
da psiqgue humana. A Psicandlise, enquanto método de investigagdo, caracteriza-se pelo método
interpretativo, que busca o significado oculto daquilo que é manifesto por meio de ac¢des e palavras ou
pelas produgdes imaginarias, como os sonhos, os delirios, as associacdes livres, os atos falhos” (Ana
Maria Bock; Odair Furtado; Maria de Lourdes Trassi Teixeira, 2001, p. 69).
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desta Tese, sendo: Eixo A: “Na sexta-feira, era o pior dia, que era a chamada ‘Reviséo
de Vida”: pedagogias da violéncia; Eixo B: “S6 ndo pode dar matéria!”: as pedagogias
do disfarce; Eixo C: “Se o dedo é grande, imagina outra coisa!”: as pedagogias do
sexo. Eixo D: “As colegas, os enrustidos e 0os exus”: as pedagogias grupais. Eixo E:
“Eu ndo tenho problema com Jesus Cristo, eu tenho problema com o fa clube dele”:

pedagogias para fora do Semin(arm)ario.

1.3 Desvendando a arquitetura da Tese

A Secado |, conforme delineada até este ponto, desempenha um papel
fundamental na fundacédo da estrutura da minha pesquisa. Ela serve como um alicerce
sélido, destinado a fornecer uma compreenséao abrangente e detalhada das bases e
diretrizes que orientardo todo o desenvolvimento da tese. Iniciei minha jornada
investigativa nesta secdo, abordando uma série de elementos-chave. Primeiramente,
apresentei as motivacfes que me impulsionaram a empreender essa pesquisa. Com
ISSo, contextualizei a relevancia do tema, identificando as lacunas existentes no
conhecimento e destacando os desafios ou questbes que merecem atencao.

Em seguida, adentrei na esfera das escolhas teorico-metodolégicas que
sustentardo minha abordagem de pesquisa. Aprofundei a discusséo sobre as teorias,
conceitos e estruturas que dardo embasamento a minha investigagdo. Destaquei a
relevancia dessas escolhas tedricas e metodolégicas para o meu contexto de estudo,
demonstrando como elas contribuem para uma analise robusta e fundamentada. A
apresentacao dos participantes da pesquisa e o contexto no qual a pesquisa foi
realizada também sdo aspectos cruciais. Aqui, forneci informacdes que situam o(a)
leitor(a) no ambiente em que o estudo se desenrola. Descrevi 0s participantes, seus
perfis e papéis, assim como destaquei 0s elementos contextuais que moldam a
pesquisa, permitindo uma compreensdo completa do cenario em que a investigacédo
é executada.

Por fim, introduzi o conceito central que ira circular por todo o restante da tese:
"pedagogias do armario no Seminario Catélico ou pedagogias do semin(arm)ario".
Este termo é fundamental para a estrutura e os resultados da minha pesquisa, e sua

discusséo é um fio condutor que conectara todas as secdes subsequentes, ajudando
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a manter a coesao e a continuidade ao longo do trabalho. Assim, a Secéo | funciona
como um alicerce, estabelecendo as bases para a exploracdo mais aprofundada que
ocorrerd nas secdes subsequentes da minha tese. Ela fornece uma compreensao
clara e abrangente do contexto, dos objetivos, das escolhas tedricas e metodoldgicas,
dos participantes e do conceito central da pesquisa, preparando o terreno para a
jornada que esta por vir.

Na Secéo Il, intitulada “Os ‘homens-anjos’ ou ‘quase-anjos’. aspectos histdricos
do catolicismo e a repressao da (homo)sexualidade”, abordo a evolucao histérica das
representacdes e perseguicdes as praticas sexuais ndo heterocentradas, utilizando
uma variedade de termos pejorativos que foram usados ao longo do tempo para se
referir a essas praticas. Destaco como o poder religioso da instituicdo Catdélica
desempenhou um papel significativo no disciplinamento, controle e delimitacdo das
normas cisheteronormativas, com foco na influéncia do Concilio de Trento (1545-
1563) na consolidacao do celibato e do confessionario como dispositivos de controle
da sexualidade. Além disso, menciono a presenca historica da homossexualidade no
contexto cristdio e como a homofobia desempenhou um papel predominante na
religido ao longo dos séculos.

Adoto uma abordagem genealdgica, que se diferencia da historiografia
tradicional, ao analisar o presente a partir de questdes atuais para compreender como
as condi¢cdes que moldam esse presente foram criadas. Meu texto esta dividido em
duas subsec0es, a primeira tratando do Concilio de Trento e a criacdo dos Seminarios
como marcos na regulamentacdo da identidade catdlica e controle da sexualidade, e
a segunda explorando a relacdo entre homossexualidade, castidade e celibato
durante o Brasil Col6nia, incluindo casos de padres homossexuais e manifestacbes
de homofobia crista.

Na Secdo lll, intitulada “A homossexualidade nos documentos oficiais da Igreja
catélica: ambiguidades ou estratégias?” parto da necessidade de analisar critica e
teoricamente documentos e regulamentos relacionados a sexualidade, corpo e
género, especialmente apos o Concilio Vaticano IlI, reconhecendo que mesmo
medidas que aparentam apoiar a comunidade LGBTI podem, de forma sorrateira,
contribuir para a perpetuacdo do estigma e da discriminagédo. Nele, menciona-se
alguns documentos oficiais da Igreja Catodlica que abordam a homossexualidade,

como a “Declaracédo sobre alguns pontos da ética sexual” de 1975, a “Carta aos bispos
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da Igreja Catdlica sobre o atendimento pastoral das pessoas homossexuais”, 0
“‘Catecismo da Igreja Catdlica” a “Instrucdo sobre os critérios de discernimento
vocacional acerca das pessoas com tendéncias homossexuais e da sua admisséo ao
Seminario e as ordens sacras” e “Consideracdes sobre o0s Projetos de
Reconhecimento Legal das Unides entre Pessoas Homossexuais”.

Ressalvo a importancia de entender como esses documentos moldam as
diretrizes da Igreja e influenciam a experiéncia daqueles dedicados a instituicao, pois
discutir as “pedagogias do armério” e a experiéncia de homossexuais na Igreja, €
fundamental examinar o contexto regulatério que orienta as acdes e crencas da
instituicdo. Isso sugere que a estrutura e as diretrizes da Igreja desempenham um
papel fundamental na forma como a homossexualidade é abordada e vivenciada
dentro da comunidade religiosa, e que esses documentos oficiais podem influenciar
significativamente o tratamento e a aceitacdo das pessoas homossexuais na Igreja
Catodlica.

Na secao IV, intitulada “So6 tem viado aqui?’: explorando as pedagogias do
semin(arm)ario: vivéncias e reflexdes dos ex-seminaristas”, inicio com uma referéncia
a pergunta feita pela mae de Gabriel, um dos participantes, durante sua visita ao
Seminario. Esta pergunta, que pode parecer simples a primeira vista, serve como um
catalisador para uma investigacdo aprofundada sobre as experiéncias dos ex-
seminaristas. Como autor e pesquisador deste estudo, meu objetivo é fornecer
respostas ndo s6 para a mae de Gabriel, mas também para um publico mais amplo,
incluindo-me e os(as) leitores(as) interessados(as) no tema. Prometo apresentar e
analisar os dados coletados das entrevistas com 0s nove ex-seminaristas. O processo
de entrevista envolveu encontros virtuais e um presencial, resultando em 150 péginas
de transcricbes que analisei usando a metodologia de Andlise de Contetudo de
Laurence Bardin. Esta abordagem sublinha minha investigacédo detalhada e metddica
sobre as vivéncias desses individuos.

Além disso, a analise revela uma variedade de pedagogias especificas, levando
ao uso do termo no plural — “pedagogias do semin(arm)ario”. Essas praticas variam
desde métodos de ensino-aprendizagem até performances sociais e culturais,
refletindo a complexidade e a diversidade de abordagens pedagdgicas dentro dos
Seminarios. As pedagogias identificadas incluem aquelas da violéncia, do disfarce, do

medo, e grupais, todas fundamentais para manter a estrutura e as normas do
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Seminario. Opto por usar o termo “eixos” em vez de “categorias” para descrever 0s
temas analisados, enfatizando a flexibilidade e a complexidade das interpretacdes dos
dados coletados. A pesquisa também se prop&e a fornecer um perfil particularizado
de cada entrevistado, enriquecendo a narrativa e permitindo uma compreensao mais
profunda e humana das experiéncias vividas por esses individuos enquanto

navegavam por suas identidades e sexualidades no contexto do Seminario.
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2 0S “HOMENS-ANJOS” OU “QUASE ANJOS”:
ASPECTOS HISTORICOS DO CATOLICISMO E A REPRESSAO DA
(HOMO)SEXUALIDADE

Pecado nefando, vergonha, desvio, praticas ilicitas, indecéncia, sodomia,
possessdo demoniaca, molicies, comportamentos pecaminosos, desobediéncia,
praticas ilegitimas, deturpacéo, pervertidos, invertidos, efeminados, fornicacdes,
imprudéncias, abominacdo, perversao, transgressdes, escandalosos, violacoes,
incorrigiveis, tocamentos desonestos, torpezas, impurezas, fanchono, fanchonices,
praticas obscenas, bestialidades, infracdes... (Baliscei, 2021; Daibert Junior, 2013;
Mary Del Priore, 2016; Gomes, 2010; Oliveira, 2017; 2018b; Maio, 2008; Mott; 1995;
Uta Ranke-Heinemann, 2019; Vainfas, 1990

As palavras acima sédo apenas alguns dos termos que localizei em meio as
pesquisas supracitadas e que expressam de que maneira as praticas sexuais nao
heterocentradas ja foram referidas ao longo da historia, e que tém em comum o fato
de que sao termos atrelados aos ‘[...] discursos ilicitos, discursos de infracdo que
denominam o sexo cruamente por insulto ou zombaria [...]” (Foucault, 2020a, p. 20).

Meu intuito nesta Secdo, € discutir de que modo o poder religioso da instituicdo
Catolica, progressivamente atuou no disciplinamento, controle e delimitacdo das
fronteiras cisheteronormativas. Além disso, também o escrevo compreendendo a
necessidade de evidenciar que a homossexualidade ndo € uma problemética atual,
sempre foi uma questéo presente em meio ao clero, como é afirmado por Dag Oistein
Endsjo (2014, p. 194), no que tange aos homossexuais na histoéria da Igreja ocidental,

pois,

a conduta preponderante dentro do cristianismo foi de preconceito e
perseguicdo, mas a histéria nos mostra que, mesmo assim, havia
cristdos que ou ndo viam a homossexualidade como problema ou a
protegiam de suas convicgdes religiosas. O cristianismo é um bom
exemplo de como uma religido notoria por sua inflexivel hostilidade a
homossexualidade conviveu com vozes que se erguiam para dizer
algo totalmente oposto.

De anteméo, assumo uma postura genealogica, que implica em um olhar
critico e interessado, que se distingue da perspectiva da historiografia tradicional, pois

busca a partir de uma questado do presente, a elaboracdo de um mapa de lutas e
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conflitos, que oferecam a base de entendimento para o problema tal qual se configura
nos dias atuais (Oliveira, 2020). Para Oliveira (2020, p. 5), dentro da logica
genealdgica compreende-se que “os materiais de estudos ndo séo revisados para
aprender mais, mas sim para entender como foram criadas as condi¢des que
configuram o presente”.

Esta Secéo encontra-se organizada em duas subsecdes. Na primeira subsecao
(2.1), intitulada: “Estabelecendo fronteiras (hetero)normativas: da sodomia ao Concilio
de Trento e criacdo dos Seminérios”, discuto como um dos marcos histéricos da
instituicdo Catdlica, o Concilio de Trento?® (1545-1563), o mais longo da histéria da
Igreja, realizado em 1545, foi um dos impulsionadores e divisor de aguas no
endurecimento das normativas para regulacdo da identidade Catdlica e, sobretudo,
na consolidacdo do celibato e do confessionario como dispositivo para o exame de si
(Foucault, 2020a), sobre o proprio corpo e o préprio prazer. Nisto, incluo também a
histéria do conceito de “sodomia”, como conceito basilar, que embasou por séculos a
premissa de perseguicdo das préaticas sexuais ndo-heterocentradas. Todavia, ainda
friso que concilios anteriores jA apresentavam alguns indicativos em torno da
relevancia atribuida ao celibato clerical e das legislacées sobre o controle sexual, que
ja se preocupavam em delimitar fronteiras morais entre cristdos/as e nao cristaos/as.
Minha discussdo busca elencar elementos que envolvem as regulacbes da
sexualidade e das masculinidades, sobretudo, de padres e seminaristas.

A segunda subsecédo, enumerada como 2.2 e intitulada “A sodomia encontra o
paraiso: (homo)sexualidade, castidade e celibato durante o Brasil Colbnia”, surgiu da
necessidade de examinar alguns aspectos que Luiz Mott (2006) argumenta como
cruciais para a compreensao da relacdo entre homossexualidade e religido na historia
do Brasil. Estes aspectos incluem: O reconhecimento da presenca da
homossexualidade no contexto brasileiro; A questdo do "vicio" entre membros do
clero; Casos documentados de padres homossexuais assassinados; A manifestacao

da homofobia cristd; A predominancia do moralismo homofobico.

25 Concilios sédo reunides de dignitarios eclesiasticos, bispos, presidida ou sancionada pelo papa, para
deliberar sobre questdes de fé, costumes, doutrina ou disciplina eclesiastica (Arquidiciose de
Campinas, 2017).
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2.1 Comecando a estabelecer fronteiras (hetero)normativas: da sodomia ao

Concilio de Trento e criagcdo dos Seminarios

Mary Neide Figueir6 (2014, p. 54) afirma que a respeito da histéria da
sexualidade, “sua compreensao tem feito ver que ela tem sido reprimida e controlada,
ao longo dos séculos, pela Igreja, pela Medicina, pelo Estado, pela Escola e também
pela familia”. Com relacdo a instituicdo religiosa, a partir de uma retrospectiva
histérica, a Alta Idade Média?® presenciou a aceleracdo do disciplinamento sexual,
motivada principalmente pela expansdo do poder da Igreja ocidental, tanto em
dominio social, quanto intelectual?’. Portanto, pode-se pensar, a partir de Foucault
(1985), que a sexualidade também se constituiu nestes dominios, inclusive naquilo
que sera definido como “desvio”, pois ndo poderiamos pensar uma repressao e
controle “dentro” e uma “liberagao e descontrole” fora dos limites éticos, ja que para o
filésofo a constituicdo de si se faz baseado nos preceitos de liberdade, escolha e
resisténcias as normatizacoes.

Para Ranke-Heinemann (2019, p. 396), “a histéria dos homossexuais no
cristianismo é amarga”. Em tempos remotos, j4 em 390 (d.C), temos indicios de
tentativas de erradicacdo de homossexuais®®. Uma das leis dos imperadores catélicos
romanos, Teoddsio | (347-395), perseguia de modo veemente os(as) nao-cristaos(as),
por isso combatia praticas consideradas pagas, o que incluia a punigdo “aos homens
que se acasalavam como mulheres” e a pederastia, imputando como regra que

deveriam ser queimados(as). Essa ordem, deu ao ano de 390, o maior massacre da

26 A |dade Média costuma ser dividida pela historiografia em dois periodos: A Alta Idade Média (Séc. V
a X), que se caracteriza pela dissolugéo da sociedade antiga e a formacao do sistema feudal. A Baixa
Idade Média (séc. Xl a XV) que representa o declinio do sistema feudal e a formagdo do sistema
capitalista (Xavier; Chagas; Reis, 2017).

27 Considero a pertinéncia de ponderar que os discursos em torno da repressao sexual sdo anteriores
a ascensdo do cristianismo. Segundo Ranke-Heinemann (2019), existem diversos registros que
ilustram o ideal de virgindade que ja existiam antes da ascensao da Igreja crista. “Pitagoras (século VI
a. C) diz que devemos satisfazer ao sexo no inverno, mas nédo no verao, fazer uso moderado dele na
primavera e no outono, embora fosse prejudicial a saude em todas as estagdes [...] As mulheres, porém,
nao era prejudicadas pelo coito, ja que, ao contrario dos homens, nao sofriam a perda de energia
mediante a perda do sémen. O ato sexual é apresentado como o ato perigoso, dificil de controlar,
prejudicial & salude e extenuante. Xenofonte, Platdo, Aristételes e 0 médico Hipdcrates (século 1V a.C),
todos o viam dessa forma [...] HipOcrates julgava que o homem proporcionava ao corpo a maxima
energia retendo o sémen, porque a perda excessiva de sémen levava a tabes dorsalis e a morte. A
atividade sexual era um perigoso sorvedouro da energia da pessoa. Sorano de Efeso (século Il d.C),
médico pessoal do imperador Adriano, considerava a virgindade continua saudavel. A Unica justificativa
para a atividade sexual era procriar, gerar a posteridade. Sorano descreve os efeitos prejudiciais
quando se vai além dos limites da procriagao” (Ranke-Heinemann, 2019, p. 16).
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Antiguidade, um banho de sangue que ficou conhecido como o Massacre de
Tessalbnica (390). O ocorrido comecou com um tumulto, a partir da morte do
comandante militar Buterico, que prendeu um conhecido cocheiro homossexual muito
bem quisto pelo povo, 0 que causou revolta da populacdo que se rebelou contra o
militar. Ao tomar conhecimento do ocorrido, o imperador Teoddsio |, reivindicou
vinganca sobre o povo, atraiu cerca de 7 mil homens e mulheres, dentre adultos(as)
e criangas, reunindo-os(as) com o pretexto que aconteceria um espetaculo de circo,
mas com o real intuito de massacra-los(as) (Ranke-Heinemann, 2019).

O Cadigo Teodosiano, promulgado anos mais tarde (438) por Teodosio Il (401-
450), como outros sistemas juridicos da antiguidade, fundamentava-se em principios
econdmicos, politicos e religiosos. No que diz respeito a condenacdo da
homossexualidade, esse cddigo estabelecia puni¢cdes severas para individuos com
inclinacdes consideradas femininas e passivas. Tais tracos, que ocasionalmente eram
observados em alguns homens, eram considerados prejudiciais para a manutencgao
adequada da estrutura de poder patriarcal em Roma. O envolvimento sexual entre
homens era inaceitavel em uma sociedade onde as bases politicas e econémicas
eram predominantemente fundamentadas em valores patriarcais. Em suma, aos olhos
dos romanos, o ato sexual entre dois homens conferia a um deles um status de
submissédo e passividade que ndo eram condizentes com o futuro papel de chefe de
familia, como afirmado por Rafael Teruel Coelho (2015).

Outro aspecto que também ja apontava indicios do controle sexual, se mostra
a partir da historia do beijo na Igreja?®. No periodo do cristianismo primitivo, em meio
aos(as) ditos(as) gentios(is), nao-cristdos(ds), todos(as) beijavam-se, tanto na
bochecha quanto na boca, indistintamente ao género. Nos ritos do culto do
cristianismo primitivo, “todo mundo beijava todo mundo”, provavelmente apenas na
bochecha, entre homens e mulheres, homens e homens, mulheres e mulheres, nesta
época compreendido como um beijo fraterno, santo e de paz. A partir do século lll, o
beijo passou a ser separado por género: homens beijavam homens e mulheres
beijavam mulheres. No século IV sédo separados os beijos entre clérigos e laicos,
tornando a partir dos séculos seguintes a pratica do beijo cada vez mais moderada e

a transferéncia do beijo a objetos inanimados (Ranke-Heinemann, 2019).

2 Destaco a tese de doutoramento, defendida em 1921, por Germano Campos Monteiro, tratou de
realizar um mapeamento sobre a Historia do Beijo (Unica até o momento). Para o autor, na historia do
beijo, encontra-se a prépria “histéria da prépria humanidade” (MONTEIRO, 1921, p. 30).
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No século Xl, temos os primeiros indicios do quanto a Igreja catolica
desenvolveu uma verdadeira caca a todos e todas aqueles e aquelas que se
mostravam em desacordo aos preceitos religiosos. Neste processo, centenas de
lésbicas foram queimadas como bruxas, em geral, eram usadas como “lenha” para a
fogueira purificadora. Com a expansdo do cristianismo como religido dominante,
progressivamente as praticas sexuais “desviantes” das leis religiosas comegcam a ser
condenadas e punidas de forma cada vez mais veemente. Em toda a Europa, as leis
eclesiasticas em torno do sexo e do casamento, foram elaboradas e ainda mais
endurecidas, tanto para os clérigos, quanto para os(as) laicos(as), reis e
camponeses(as) (Anderson Passos Guimarées, 2009). De acordo com Endsjo (2014,
p. 149),

leis religiosas que governam quando, onde e como pessoas podem
fazer sexo representam uma grande variedade de maneiras de regular
a sexualidade. As limitagBes acerca de quando é possivel fazer sexo
dizem respeito tanto a normas de pureza quanto a uma necessidade
religiosa de constranger a sexualidade — mesmo dentro do casamento.

Além disso, as penalidades civis, por conta das chamadas infrac6es sexuais,
tomavam contornos mais rigidos, principalmente em funcao da criacdo dos tribunais
eclesiasticos. Exemplo disto, € que no final do século Xl esses casos somavam de
60% a 90% dos litigios, em parte relacionados aos julgamentos por prostituicao,
adultério ou fornicagdo. No que diz respeito as consequéncias por tais
comportamentos, uma diversidade de penalidades estava em vigor. Estas incluiam a
exposicao publica a surras repetidas em locais como as imediacdes da igreja
paroquial e do mercado, diante de toda a comunidade. Nas cidades de Londres, Bristol
e Gloucester, foi erigida uma estrutura publica especialmente designada no mercado
central, conhecida como “gaiola”, na qual prostitutas, adulteras e padres de
comportamento disruptivo eram detidos e exibidos; em outras localidades, utilizavam-
se as chamadas "cucking-stools" para punir prostitutas. Além disso, foram
estabelecidos rituais elaborados para a punicdo publica de prostitutas, cafetinas e
adulteros. Aqueles que cometiam infragdes graves eram conduzidos em uma extensa
procissdo pelas ruas da cidade, vestindo trajes simbolicamente degradantes e

acompanhados por uma barulhenta cacofonia de panelas e vasilhas. Em algumas
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ocasifes, também eram submetidos a acoites, expostos em pelourinhos, tinham seus

cabelos raspados ou eram expulsos da cidade (Dabhoiwala, 2013).

Imagem 6 — Exemplo de cucking stool

Fonte: The Times, 2017.

A dificuldade em criminalizar a dita fornicacdo era agravada pela Lei
Matrimonial da Igreja, que estabelecia que a formacdo de um vinculo matrimonial
dependia apenas do consentimento mutuo de um homem e uma mulher. Para tal, era
necessario somente a troca de votos entre o casal, sem a obrigatoriedade de um
padre, testemunhas ou cerimbnias formais (Dabhoiwala, 2013). Mesmo com a
severidade das penalizagdes, a frequéncia com que elas continuavam ocorrendo
indicavam que o sexo “ilicito” acontecia progressivamente. Um dos comportamentos
mais corriqueiros era a coabitacdo (vida compartilhada, com ou sem casamento,
incluindo relacionamentos sexuais), tanto no clero quanto entre os(as) laicos(as), e
perdurou até a Reforma Protestante (Dabhoiwala, 2013).

Por meio dos processos inquisitoriais, diversos(as) pesquisadores(as)
(Claudomilson Fernandes Braga, 2007; Daibert Jr., 2013; Gomes, 2010; Lima, 1990;
Del Priore, 2016; Rocha, 2014; Mott, 1995; 2006; Trevisan, 2018; Vainfas, 1990)
evidenciaram as praticas sexuais dos padres, que foram denunciados e punidos pelo
pecado abominavel contra Igreja, contrario a ordem divina: a “sodomia”.

Voltar ao mito de origem é importante para compreender as reverberacfes que
as historias biblicas se apoiaram para colonizacdo social, subjetiva, cultural e corporea
da populacdo. O conceito de sodomia foi cunhado pelo tedlogo Sdo Pedro Damiao
(1007-1072), da ordem italiana dos Beneditinos, oriundo da referéncia biblica a cidade
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de Sodoma, exemplo utilizado para descrever os chamados “pecados nefandos”.
Segundo as escrituras biblicas, no Antigo Testamento®* no livro de Génesis, Sodoma
e Gomorra foram duas cidades destruidas pela ira de Deus, em desaprovacao as
maldades do povo que ali habitava (como: orgulho, gula, ganéncia, inospitalidade e
arrogancia) (Génesis 19; Estevao Fernandes, 2016; Vainfas, 1990).

No livro de Génesis (19), € descrito o momento em que Deus enviou dois anjos
até a casa de L0, personificados na forma humana, para avisa-lo de que em breve a
cidade seria destruida. O trecho em que a homossexualidade fica mais evidente para

os/as fundamentalistas, apresenta que,

porém, antes que se deitasse, os homens daquela cidade cercaram a
casa, os vardes de Sodoma, todo o povo junto, desde o mais jovem
até o mais velho. E chamaram a L6, e Ihe disseram: Onde estdo os
vardes que a ti vieram esta noite? Traze-0s a nds, para que abusemos
deles (Gn 19, 4-5).

Possivelmente deleitados pela beleza dos anjos, os homens de Sodoma
desejaram se aproveitar sexualmente dos seres celestiais, tendo aqui “as raizes da
associacao entre o castigo de Sodoma e a condenacao judaica das relacdes sexuais
entre homens” (Vainfas, 1990, p. 153). Durante a negociacdo, em protecao aos
hospedes, L6 tentou oferecer suas filhas para deleite sexual destes homens, mas tal
oferta foi negada. Como castigo, 0s anjos cegaram estes homens para que nao
adentrassem no local em que estavam. Durante a destruicdo de Sodoma e Gomorra,
L6 e sua familia tiveram a protecao divina para escaparem da cidade. Sua esposa,
em desobediéncia a regra divinamente imposta, olhou para tras e foi transformada em
estatua de sal (Gn 19).

A histéria da sodomia se trata, na realidade, de uma histéria de davidas e

incertezas, uma vez que o “episddio sodomitico” pode ser encarado sobre varios

30 A biblia crista é dividida em duas partes ou em duas grandes aliangas: Antigo e Novo Testamento.
“O Antigo Testamento, também chamado de Velho Testamento, € a por¢do da biblia que registra a
histéria da redencdo no periodo anterior ao advento de Cristo. Isso, inclusive, explica a designacao
‘Antigo Testamento’. A palavra ‘testamento’, do latim testamentum, traduz a palavra grega diatheke,
que indica uma alianga, um pacto ou um contrato. Muitos eruditos concordam que a palavra
‘testamento’ ndo é a melhor tradugao do termo grego; ja que a designagdo ‘Antigo Testamento’ faz
referéncia a antiga alianca firmada por Deus com o povo de Israel, indicando que seu conteudo registra
os principais acontecimentos da histéria desse antigo pacto. Talvez ‘Antigo Pacto’ fosse uma
designacao mais apropriada. Inclusive, o Novo Testamento se refere a Escritura do Antigo Testamento
como a leitura da ‘Antiga Alianga’ (2 Corintios 3:14). Mas essa designacao, ‘Antigo Testamento’, acabou
se tornando comum entre os[as] cristdos[as] a partir do segundo século depois de Cristo” (Daniel
Conegero, s/a, s/p).
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vieses, ja que “as passagens biblicas que aludem a destrui¢do por Deus de Sodoma
e Gomorra, ndo existem mencgdes claras as questdes homossexuais” (Arielson Carmo,
2019, p. 40). Um deles é a de que a ira de Deus ndo se tratou propriamente do
provavel interesse sexual dos moradores da cidade para com 0s homens-anjos, mas
sim, da inospitalidade® do povo que ali habitava e a reprovacéo da tradicédo judaica a
tais comportamentos®? (Ana Marcia Jesus; José Oliveira, 2013).

Todavia, a interpretacao fundamentalista de que a sodomia seria a razao da
destruicdo de Sodoma, tiveram repercussdes violentas e letais na histéria da religiao,
principalmente propagada por “judeus como Josefo e por cristdos precoces, como
Clemente de Alexandria, e por Agostinho” (Endsjo, 2014, p. 179). A sodomia refere-
se ndo exclusivamente ao sexo homossexual, mas abrange um espectro mais amplo
de atos sexuais especificos, incluindo o sexo oral e anal. Essas préaticas podem
ocorrer tanto em relagdes entre homens ou entre mulheres, abrangendo contextos
heterossexuais e homossexuais (Pollyana Mendonca, 2007; Trevisan, 2018).

Um episédio semelhante ao de Sodoma e Gomorra é descrito no Livro dos
Juizes (19), quando os homens moradores da cidade israelita da Gibéia exigem fazer

sexo com o hospede de um anciéo e,

guando estavam entretidos, alguns vadios da cidade cercaram a casa.
Esmurrando a porta, gritaram para o homem idoso, dono da casa:
"Traga para fora 0 homem que entrou em sua casa para que tenhamos
relagdes com ele!" O dono da casa saiu e Ihes disse: "N&ao sejam tdo
perversos, meus amigos. Ja que esse homem é meu héspede, ndo
cometam essa loucura. Vejam, aqui estd minha filha virgem e a
concubina do meu héspede. Eu as trarei para vocés, e vocés poderdo
usa-las e fazer com elas o que quiserem. Mas, nada fagam com esse
homem, ndo cometam tal loucura!" Mas os homens ndo quiseram ouvi-
lo. Entdo o levita mandou a sua concubina para fora, e eles a
violentaram e abusaram dela a noite toda. Ao alvorecer a deixaram.

31 Ana Marcia Jesus e José Oliveira (2013, p. 945) ressaltam que o tema da hospitalidade era muito
caro a cultura semita da época, pois “ndo consistia apenas em dar abrigo e comida a quem estava de
passagem, mas em oferecer seguranca, de modo que o héspede néo fosse agredido e violentado em
sua dignidade. Segundo os costumes da época, a acolhida ao héspede incluia a garantia de sua
integridade, de modo que ninguém podia invadir uma tenda ou residéncia para tirar alguém a forca,
mesmo que essa pessoa fosse o pior inimigo ou bandido”.

82 Para Edénio Valle (2014), as passagens biblicas que tém relagdo com a homossexualidade, tém
passado por um processo de revisionismo interpretativo. Nas palavras do autor, “a interpretagao
tradicional das passagens biblicas relacionadas a homossexualidade estd sendo questionada e
superada pelos conhecimentos da exegese contemporanea; representa uma visdo minimista dos dados
biblicos, assim como esses aparecem nas Escrituras e, mais ainda, nas atitudes de Jesus. A propria
teologia da sexualidade e do matriménio, bem como a nova visdo da pessoa estdo levando ao
guestionamento de conceitos e praticas havidas durante séculos como as Unicas compativeis com a fé
e a santidade cristas” (Valle, 2014, p. 40).
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Segundo Endsjo (2014), na passagem biblica supracitada, os homens da
cidade, nada hospitaleiros, ndo se importaram com o género da vitima e se
contentaram ao estuprarem a concubina do anfitrido ao invés do levita visitante. Filon
(20 a.C. - c. 50 d.C.), filésofo judeu, defendeu que a critica ao comportamento torpe
dos sodomitas, na realidade, ndo estava relacionada as praticas sexuais entre
pessoas do mesmo género, mas advinda do desconhecimento dos limites para
satisfacdo dos seus desejos sexuais, pois também abusavam sexualmente de
mulheres. Entretanto, “a ideia de que sexo entre homens poderia desencadear uma
reacao tao direta de Deus sustentou as atitudes negativas em relacdo ao sexo entre
homens” (Endsjo, 2014, p. 179).

Carmo (2019) nos situa de que existem apenas duas passagens biblicas do
Antigo Testamento que sdo analogas a ideia de homossexualidade de forma mais
explicita e estdo no livro de Levitico (18, 22): “Nao te deitaras com um homem como
se deita como uma mulher, isto € uma abominagéo”. “Quando um homem se deita
com um homem como se deita com mulher, ambos cometem uma abominacao. S&ao
réus de morte e o sangue recai sobre eles” (Levitico, 20, 13).

Na continuidade da discusséo sobre sexo e sexualidade, outras praticas que
eram classificadas como impuras pelo Antigo Testamento, sdo: menstruacao
(proibicdo de relacionamentos sexuais durante o periodo menstrual); parto (a mulher
seria considerada impura apds o nascimento de um(a) bebé, sete dias para o caso de
meninos, quatorze dias para o caso de meninas); polu¢cdo® (contato com homens que
ejacularam durante um sonho ou que tiveram contato com o sémen de um(a)
enfermo(a)), ato conjugal (pratica sexual que torna o casal —homem e mulher —impuro
até a tarde e devem se purificar com um banho) (Carmo, 2019).

Ja& no Novo Testamento, uma das passagens biblicas mais utilizadas para
condenacgdo da homossexualidade, pelos(as) cristdos(as) fundamentalistas, estd em

Carta aos Romanos (1, 24-27 — grifos meus):

Por isso, Deus entregou tais homens a imundicia, pelas
concupiscéncias de seu préprio coracdo, para desonrarem 0 Seu corpo

33 A polucao relacionada a ejaculagdo noturna, é citada no livro de Deuteronémio (23, 9-11): "quando
estiverem acampados, em guerra contra 0s seus inimigos, mantenham-se afastados de todas as coisas
impuras. Se um de seus homens estiver impuro devido a polugdo noturna, ele ter4 que sair do
acampamento. Mas ao entardecer ele se lavara, e ao pér do sol podera voltar ao acampamento”.
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entre si; pois eles mudaram a verdade de Deus em mentira, adorando
e servindo a criatura em lugar do Criador, o qual € bendito
eternamente. Amém! Por causa disso, 0s entregou Deus a paixdes
infames; porque até as mulheres mudaram o modo natural de suas
relagbes intimas por outro, contrdrio a natureza;
semelhantemente, os homens também, deixando o contato
natural da mulher, se inflamaram mutuamente em sua
sensualidade, cometendo torpeza, homens com homens, e

recebendo, em si mesmos, a merecida puni¢cdo do seu erro.

Segundo Jesus e Oliveira (2013), a passagem biblica supracitada, ndo pode
ser diretamente relacionada a condenacéo das rela¢cdes homossexuais. Olhando para
0 contexto historico, em funcéo da térrida violéncia do Império Romano®*, o que o
apostolo Paulo denunciava seria o comportamento sexual caracterizado como torpe,
violento, desprezivel, injusto, praticados contra todos(as) os(as) habitantes da cidade
de Roma, independentemente de seu género, uma vez que as barbaries também
incluiam “o estupro cometido contra pessoas do mesmo sexo. Era comum, para
maltratar e humilhar os povos conquistados, estuprar e violentar sexualmente homens
e mulheres” (Jesus; Oliveira, 2013, p. 947).

Valéria Melki Busin (2008), propde uma leitura fora dos meios teolégicos. Uma
delas, € a de que a suposta condenacido a homossexualidade, ndo se daria pelo “ser
homossexual”, mas sim pela aproximagdo dos homens aos papéis de género
designados apenas as mulheres, ou seja, a abominacgao estaria no ser “afeminado”
ou, no caso dos lidos homens sodomitas de aproximarem-se dos ditos papéis das

mulheres.

Essa condenacéo se baseia no fato de um homem aproximar-se do
feminino, de se tornar parecido com uma mulher (efeminado) ou se
comportar sexualmente como uma mulher (passivo). Esta, portanto,
alicercada na questdo da desigualdade de género fundante do
cristianismo. Isso é reforcado pela invisibilidade da sexualidade
lésbica na prépria Biblia, 0 que nos remete a duas aproximacoes
diferentes: tanto a posic¢éo falocéntrica ocidental (sem pénis ndo ha
penetracao, sem penetracdo ndo ha ato sexual), quanto a condenacao
cultural da sexualidade (aproximar-se de um altar para cultos em
estado de impureza) ndo atingir as mulheres, porque elas ja estavam
apartadas do poder ritual desde sempre (Busin, 2008, p. 82-83).

3 De acordo com a periodizacao historiografica, o Império Romano foi a terceira fase da civilizacédo
romana, em 27 a.C., a partir da coroagdo de Otavio como imperador de Roma, durando até 476 d.C.,
guando Rémulo Augusto (tltimo imperador), foi destituido do trono. Neste periodo, a centralizagdo do
poder estava em Roma, pois havia migrado das méos do Senado para a figura do imperador. O império
marca o auge dessa civilizagao, pois ela havia alcancado seu maximo dominio territorial, mas, sua crise
gue comegou a dar os primeiros sinais no século 11l d.C, levando ao seu fim no século V d.C. (Daniel
Neves Silva, s/a).
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Cassio Rocha (2014) aprofunda a analise em torno dos significados da sodomia
para problematizar que, para além dos atos sexuais, 0s(as) sodomitas seriam lidos
como pessoas em que as marcas identitarias seriam mais flexiveis. Assim, o(a)
sodomita, seria a demarcacdo do perigoso, estranho e herege individuo que
deflagrava os tabus sociais que interpelavam os corpos. Essa afirmacao indica que a
repressdo ndo estava associada apenas a questdo de sexualidade em dissidéncia,
mas também de compreensdes de género que escapavam a suposta légica binaria
de coeréncia sexo-género-sexualidade, ou seja, que se distanciavam dos papéis de
feminilidade e masculinidade. Daniel Borrillo (2009) conclui que a construcdo da
masculinidade no Ocidente é marcada por uma rigida hierarquia entre géneros e
sexualidades. A transformacdo do menino em homem é marcada pela misoginia e
pelo 6dio a feminizagao do que supostamente “deveria” ser o masculino hegeménico.

Nas palavras do autor:

a divisdo dos géneros e o desejo (hetero)sexual funcionam mais como
um mecanismo de reproducdo da ordem social que como um
mecanismo de reproducdo bioldgica da espécie. A homofobia torna-
se, assim, uma guardid das fronteiras sexuais (hetero/homo) e de
género (masculino/feminino). E por essa raz&o que os homossexuais
nao sdo mais as Unicas vitimas da violéncia homofébica, que se dirige
também a todos os que ndo aderem a ordem classica dos géneros:
travestis, transexuais, bissexuais, mulheres heterossexuais que tém
personalidade forte, homens heterossexuais delicados ou que
manifestam grande sensibilidade (Borrillo, 2009, p. 18).

Boa parte das normativas centrava-se na regulacao das relagcdes matrimoniais,
a partir de diversas interdicdes ao casamento entre pessoas cristds e nao cristas, ou
sobre aquelas que se encontravam em estado de “impureza”. Para Dabhoiwala (2013,
p. 30), uma coisa era fato: “a tendéncia principal ao longo do tempo era de controle e
punicdo, sempre mais rigidos, do sexo ndo conjugal, tanto pelas autoridades
seculares quanto pelas eclesiasticas”. Um exemplo do endurecimento destas normas
foi o inicio da campanha para sancionar a obrigatoriedade do celibato para todos os
sacerdotes, bem como a proibicdo do casamento de qualquer membro do clero e
através de documentos de natureza juridica-candnica, a Igreja buscava manter e

enfatizar a necessidade da condicdo de celibato para seus clérigos, estabelecendo
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varias restricdes e diretrizes de comportamento (Daibert Jr., 2013; Dabhoiwala, 2013;
Foucault, 2020a; Musskopf, 2008; Souza, 2020).

O Concilio de Trento (1545-1563) ficou marcadamente reconhecido como um
dos 4pices da Igreja Catdlica na afirmacédo do celibato, mas antes de adentrar na
“virada tridentina”, é preciso observar que concilios anteriores ja anunciavam a
necessidade de controle sobre os corpos, a partir de um processo de reforma que
envolvia a moralizagao do clero, um dos pontos cruciais para “garantir o fortalecimento
da Igreja e construir um espaco de autonomia e reconhecimento de autoridade diante
da indesejada influéncia da aristocracia laica e dos poderes seculares sobre seus
quadros” (Daibert Jr., 2013, p. 55).

Os canones redigidos por estes concilios evidenciaram a importancia a
renuncia sexual e, paralelamente, o controle sobre o corpo e a sexualidade (Macério
Lopes Carvalho Junior, 2013). Segundo Ranke-Heinemann (2019, p. 398), “a
hostilidade sexual e a misoginia resultaram no celibato”. A afirmacgéao do celibato s6 foi
possivel por conta de medidas tomadas por concilios e sinodos, que foram
concomitantemente tornando-se mais severas para sua existéncia dentro do clero.
Exemplo disto, € mencionado na pesquisa de Mestrado de Macario Lopes de Carvalho
Junior (2010, p. 139), afirmando que os legisladores do Concilio de Elvira (306),
restrita a atual regido da Espanha, “colocaram a condicionante de que a pessoa que
desejava tornar-se crista deveria ter uma conduta honrada e correta, para que nao se
dispensasse a graca da salvacao indiscriminadamente”.

Carvalho Janior (2010) ainda justifica que o Cristianismo (Séc. | até meados do
Séx. 1IV), caracterizava-se como um sistema em processo de formacao, em que as
crencas e praticas pouco estavam normatizadas, fazendo com que as regulacdes
oriundas da atividade conciliar, se apresentassem de forma tao intensa. Todavia,
apesar do Concilio de Elvira (306) ter criado decretos ja desfavoraveis ao casamento
do clero, tal regulamentacéo nao obteve grande extenséo, pois houve pouca adesao
e poucos esfor¢cos para que fosse colocada em vigor: “Bispos, presbiteros, diaconos
e outros que ocupam cargos no ministério da igreja, devem abster-se completamente
de relagBes com suas esposas e de procriar filhos... Quem desobedecer sera excluido
do cargo eclesiastico” (Artigo 33, Womer, 1987 apud Michael Keeling, 2002, p. 96).

Quanto a Igreja Oriental, sua legislacdo, desde o século V ja frisava a
necessidade da disciplina celibataria por parte do clero, estabelecida pelo Concilio de
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Trulano® (692). Somente os clérigos celibatarios poderiam ser consagrados como
bispos e ndo poderiam aderir ao matrimdénio apds a ordenacgao, “o que sugere, até
certo ponto, o principio do sacerddcio celibatario também se aplica a Igreja do oriente”
(Braga, 2007, p. 56). Ainda sobre o celibato pastoral em igrejas orientais, Endjso

(2014, p. 48), acrescenta que,

o principio do celibato pastoral jamais se enraizou em igreja orientais,
muito embora bispos devam ser celibatarios. Caso um padre casado
seja ordenado bispo, tradicionalmente sua esposa é mandada a um
convento [...]. A ideia de padres abstinentes teve, de inicio, maior
aceitagcdo no Ocidente. Umas das primeiras tentativas formais de
impor o celibato aos padres ocorreu por iniciativa de um bispo
espanhol no ano 325, durante o primeiro Concilio de Niceia, mas foi
imediatamente derrotada devido & oposi¢éo do oriente. E interessante
notar que o conceito de padres abstinentes nem sempre implicava que
fossem solteiros, mas que “guardassem distancia de suas esposas”.

Tomando uma série de reformas, durante os séculos Xl e XIll, a Igreja buscou
firmar-se sobre a Europa Ocidental e o papado desejava ser reconhecido de fato e
nao so6 de direito como o centro diretor de todo o corpo eclesiastico. Foi somente com
o primeiro Concilio de Latrdo®*, em 1123, sob o pontificado do Papa Calisto Il (1065-
1124), que se tornou proibido tanto o casamento de padres, quanto a coabitacdo com
mulheres, em todo clero latino (Daibert Jr., 2013).

Ja no segundo Concilio de Latrdo (1139), sob o pontificado do Papa Inocéncio
Il (1081-1143), foi que o celibato ganhou forga de lei, invalidando o casamento dos
padres que ocupavam ordens sacras, fazendo com que aqueles que viessem a se
casar, fossem impedidos de exercerem suas funcdes na Igreja e homens ja casados
gue aspiravam ao sacerddécio, tivessem que abandonar suas esposas. Assim, na
tradicdo do catolicismo, o padre passou a ser considerado o esposo da Igreja, o que
exigiria deles uma perpétua continéncia (Daibert Jr., 2013). Os padres foram,

inclusive, proibidos de participar de enterros e casamentos de seus/suas proprios/as

35 Este Concilio foi realizado em Constantinopla sob o papado de Justiniano 1l (669 d.C — 711 d.C). E
conhecido também como Concilio de Trullo, pois aconteceu ha mesma sala com o nome de Trullo em
que o Terceiro Concilio de Constantinopla tinha sido realizado. Este Concilio, “proibiu certos festivais e
praticas que se pensava serem de origem paga. Portanto, o Concilio d4 algumas dicas aos
historiadores sobre as préticas religiosas pré-cristds. Como consequéncia, nem clérigos nem leigos
tinham permisséo para observar os festivais pagaos de Bota, os Kalends ou Brumalia” (Conselho
Quinisext..., s/a, s/p).
3% Realizado no palacio dos papas em Roma, este Concilio teve como intuito principal reestabelecer
gue 0s assuntos espirituais eram de autoridade da Igreja, visando acabar com a pratica de conferir
beneficios a leigos e separar os assuntos espirituais e os temporais (Antonio Gasparetto Junior, s/a).
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filhos/as. JA que a ordenacdo e o0 casamento se excluiam mutuamente, todo
casamento de sacerdotes foi invalidado depois deste Concilio. Entretanto, em termos
praticos, a defesa catolica sobre o celibato, geralmente significava a abstinéncia do
casamento e ndo necessariamente da pratica sexual (Braga, 2007; Daibert Jr, 2013;
Endsjo, 2014).

Em 1231, o Papa Gregorio IX autorizou a criacdo do Tribunal do Santo Oficio,
que tinha jurisdicdo sobre a deteccao e julgamento de heresias. Esse tribunal tinha o
poder de investigar, julgar, condenar e punir aqueles(as) que fossem acusados(as) de
professar doutrinas consideradas contrarias a fé catdlica. A Inquisicdo estabeleceu
procedimentos complexos para identificar e processar suspeitos de heresia, muitas
vezes utilizando tortura para obter confiss6es. Esse papa determinou que 0s juizes
fossem designados pelo pontifice e unicamente a eles prestassem contas, garantindo,
dessa forma, a autoridade maxima do papa em assuntos doutrinarios, especialmente
no contexto das heresias. No amago da curia pontificia, estabeleceu-se o primeiro
orgado com vinculo direto ao papa. A responsabilidade pela Inquisicdo foi confiada as
ordens mendicantes, principalmente aos pregadores dominicanos, devido as suas
conexdes diretas com Roma, como € apontado por Daiany Sousa Macelai de Oliveira
Gomes (2009).

Em 1507, ocorreu a autorizacdo do Papa Julio Il para a comercializacdo de
indulgéncias, visando angariar fundos destinados a construcdo da Basilica de Séo
Pedro, em Roma. Posteriormente, o Papa Ledo X estendeu a aprovacéo da venda
dessas indulgéncias. Com tal respaldo eclesiastico e papal, as indulgéncias passaram
a ser comercializadas como uma forma de expiacdo pelos pecados. Na Alemanha,
Johann Tetzel (Frade Dominicano, 1465-1519) emergiu como O proeminente
vendedor de indulgéncias. Sua estratégia era engenhosa, proclamando que “tdo logo
uma moeda cai no cofre, uma alma € libertada do purgatério”. Essas praticas nao eram
aceitas pelo monge agostiniano e professor de teologia Martinho Lutero (1483-1546),
que se opunha a exploracdo da fé das pessoas para promover a venda de
indulgéncias. Motivado por essa preocupacao, Lutero redigiu as famosas 95 teses,
com o propésito de instigar um debate académico. Em 31 de outubro de 1517, afixou
essas teses nas portas da Universidade de Wittenberg, na Alemanha, como afirmado
pelo estudo de Kezia Freitas Bascope, Oslei do Nascimento, Emerson Claudio
Mildenberg e Sergio Antunes de Almeida (2022).
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A vigésima primeira tese de Lutero afirmava: “Erram, portanto, os pregadores
de indulgéncias que afirmam que a pessoa € absolvida de toda pena e salva pelas
indulgéncias do papa”. Lutero encaminhou uma cépia de suas 95 teses ao Arcebispo
Alberto de Brandemburgo (1490-1545), e embora a autoria da tradug&o do latim para
o alemao seja incerta, essa obra foi difundida através da imprensa de Johannes
Gutenberg e seus colaboradores que pouco tempo antes havia sido inventada. Dessa
forma, as 95 teses de Lutero se espalharam amplamente pela Europa,
desencadeando um dos eventos mais impactantes na histéria da Reforma Protestante
(Bascope et al., 2022).

Como reposta da Igreja catolica ao movimento de Lutero e a fim de reafirmar a
doutrina catolica em meio ao desafio representado pelos reformadores, o Concilio de
Trento (1545-1563) é considerado pela Igreja Catélica como 19° Concilio Ecuménico
gue ocorreu em trés sessdes: 1545-1549; 1551-1552; 1562-1563, sob o comando do
Papa Paulo 11l (1468-1549). Buscou reafirmar e definir as doutrinas catdlicas, incluindo
questdes como a autoridade das Escrituras, a salvacdo pela fé e as préticas
sacramentais e asseverou a obrigatoriedade do celibato, que j& vinha sendo discutida
em concilios anteriores, tanto para os clérigos, quanto para os candidatos ao
sacerdocio. Assim como a Reforma, o Concilio de Trento reconheceu a necessidade
de lidar com a corrupcao e abusos que haviam surgido dentro da Igreja Catdlica. A
reforma dos costumes do clero e a promocéo da educacéo religiosa eram aspectos
abordados para fortalecer a integridade moral da Igreja (Torres, 2005).

O Concilio de Trento foi realizado em meio as dificuldades para afirmacao do
celibato, pois muitos padres casavam-se em segredo antes e até mesmo depois da
ordenacdo. Uma das saidas encontradas pela Igreja foi a elevacdo do casamento a
condicdo de Sacramento e, a partir deste momento, o casamento se tornaria uma
cerimbnia publica, formal, na presenca de uma autoridade religiosa e demais
testemunhas. Tinha como um dos principais fins, barrar as tentativas de que homens
casados, se tornassem padres em segredo, pois era justamente isto que acontecia, ja
gue o fato do casamento ndo exigir formalidades, abriam-se brechas para que padres
se casassem na clandestinidade. Essa decisao contribuiu de forma definitiva para a
implementagdo da norma de celibato obrigatorio para os padres, atendendo a um

desejo de aplicar plenamente um principio pelo qual a Igreja vinha batalhando desde
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o Concilio de Elvira, na Espanha, no século IV, e com ainda mais vigor no século XIllI,
como afirmado por José Eduardo Meschiatti (2007).

Dentre os mecanismos disciplinares que foram essenciais para o controle da
sexualidade, um deles se refere a necessidade de confissdo e analise de consciéncia,
motivada pelo compromisso de peniténcia, sendo que aqueles que teriam a devida
chancela para acolher e ditar os discursos que funcionam como ‘verdadeiros’, sao
figuras como: padre, bispo e diretor (Costa, 2017). Trata-se de “fazer passar tudo o
que se relaciona com o sexo pelo crivo interminavel da palavra” (Foucault, 2020a, p.
23). Assim, a confissdo torna-se um mecanismo de controle que produz os modos de
ser mais desejaveis, evidenciando as relacbes de poder e 0s niveis de sujeicdo ao
qual o sujeito faz parte. Desta forma, a confissdo sacramental foi peca fundamental
na estratégia da Contra-Reforma Catdlica (1545-1563): “confessa-se — ou se é for¢cado
a confessar” (Foucault, 2020a, p. 66).

Entretanto, cabe fazer o adendo de que mesmo antes da organizacdo da
confissdo auricular, a Igreja crista ja incentivava a “obrigacéo da verdade” para os(as)
pecadores(as). Valorizava-se o dizer “verdadeiro” a respeito de suas faltas, para que,
inclusive, pudesse ser perdoado/a dos pecados cometidos. S6 que ao contrario da
confissao estruturada pela reforma tridentina, “no cristianismo primitivo, ndo é o padre
gue cura as feridas. O Unico médico reconhecido na peniténcia € o Cristo, quer dizer,
o proprio Deus” (Foucault, 2020b, p. 136). Portanto, a partir da pratica da confissao,
foi-se buscando instaurar o controle também dos pensamentos, dos desejos e das
intencdes.

De acordo com Carmo (2019), a partir do sistema tridentino toda acédo que
transgredisse as regras sacramentais caracterizava-se como pecado (como se
masturbar ou fazer sexo com outros homens) e implicava diretamente revela-la no
confessionario a um sacerdote. O exame de si deveria permear a fala do(a)
confessor(a) com a maxima riqueza de detalhes, como é salientado por Foucault
(20204, p. 21-22),

entretanto, pode-se muito bem policiar a lingua, a extensdo da
confissdo e da confissdo da carne ndo para de crescer. Pois a
Contrarreforma se dedica, em todos os paises catolicos, a acelerar o
ritmo da confissdo anual. Porque tenta impor regras meticulosas de
exame de si mesmo [...]. O sexo, segundo a nova pastoral, ndo deve
mais ser mencionado sem prudéncia; mas seus aspectos, suas
correlacdes, seus efeitos devem ser seguidos até as mais finais
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ramificacbes: uma sombra num devaneio, uma imagem expulsa com
demasia lentiddo uma cumplicidade mal-afastada entre a mecéanica do
corpo e a complacéncia do espirito: tudo deve ser dito [...] Examinai,
portanto, diligentemente, todas as faculdades de vossa alma, a
memodria, o entendimento, a vontade. Examinai, mesmo, até 0s vossos
sonhos para saber se, acordados, ndo lhes terieis dado o vosso
consentimento... Enfim, ndo creiais que nessa matéria tdo melindrosa
e tdo perigosa exista qualquer coisa de pequeno e de leve.

Datam do século XIIlI os primeiros manuais de confissdo que se espalharam
pela Europa a partir do século XV, os quais habilitariam os confessores a decifrarem
com minucia as intengdes, sentimentos e desejos. O mapeamento dos pecados dar-
se-ia com base nos dez mandamentos das leis de Deus, cinco da Igreja e nos sete
pecados capitais®’. Dentre estes, a luxiria ocuparia o lugar de maior destaque nos
mandamentos divinos. Além disso, adultérios, fornicacBes, incestos, violacoes,
bestialidades, sodomia, masturbac¢des, sonhos eréticos, togues intimos, nenhum ato,
nada “deveria escapar a fala do penitente, ao ouvido do confessor” (Vainfas, 1990, p.
24).

A Contra-Reforma se dedicou em todos os paises catolicos a acelerar o ritmo
de confissdo anual, pois tentou consolidar o exame meticuloso de si mesmo(a), além
de atribuir significacdo cada vez maior a todas as insinuacbes da carne, como: 0S
pensamentos, desejos, devaneios do corpo, tudo isto “deve entrar, agora, e em
detalhe, no jogo da confissao e da diregao espiritual” (Foucault, 2020a, p. 21).

Neste contexto, a consolidacdo do celibato eclesiastico pelo Concilio de Trento
(1545-1563) tornou-se pressuposto essencial para a selecdo de candidatos
predispostos ao celibato, na formacao de seu clero, ao mesmo tempo em que homens

casados foram concomitantemente perdendo espaco na hierarquia catdlica (Costa,

37 Os Dez Mandamentos: 1 - N&do teras outros deuses além de mim. 2 - Nao faras para ti imagem
esculpida. 3 - Nao pronunciards o nome de Deus em vao. 4- Lembra-te do dia de sdbado, para o
santificar. 5 - Honra teu pai e tua méde. 6 - Nao mataras. 7 - N&do adulteraras. 8 - Nao furtaras. 9 - Nao
diras falso testemunho contra o teu proximo. 9 - Nao cobigaras a casa do teu proximo, nem o seu servo,
nem a sua serva, nem o seu boi, nem o seu jumento, nem coisa alguma que pertenga ao teu proximo.
Os cinco mandamentos da Igreja sdo preceitos estabelecidos pela Igreja Catdlica para guiar a vida
espiritual dos fiéis. Eles incluem: 1 - Participar da Missa aos domingos e em dias santos de guarda. 2 -
Jejuar e abster-se de carne nos dias designados. 3 - Confessar os pecados ao menos uma vez por
ano. 4 - Receber a Eucaristia ao menos uma vez por ano durante a Pascoa. 5 - Contribuir para as
necessidades da Igreja. Quanto aos sete pecados capitais, eles sao vicios ou inclinagdes considerados
prejudiciais a alma e incluem: 1- Soberba (orgulho): Excesso de amor préprio e arrogancia. 2- Avareza
(ganancia): Desejo insaciavel por riqueza ou bens materiais. 3 - Luxuria: Desejo sexual excessivo ou
luxdria descontrolada. 4 - Ira (ira): Raiva descontrolada e 6dio. 5 - Inveja: Desejar 0 que 0s outros tém,
com ressentimento. 6 - Gula: Excesso na busca por comida, bebida ou prazer. 7 - Preguica: Falta de
vontade ou motivacéo para realizar tarefas.
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2017; Daibert Jr; 2013). Tal exercicio de controle pode ser visualizado a partir da
mudanca ocorrida a respeito das nocdes de pecado, castidade e confissdo. Se, em
tempos anteriores, a ideia de pecado contra a castidade estava relacionada com quem
e de que forma o corpo se relacionava, agora 0 corpo por si s, é o centro da questao
“[...] € o corpo e suas sensagbes e desejos, sdo 0s movimentos da concupiscéncia
[...]. O pecado do sexo ndo esta mais ligado a legitimidade das relacdes e unides entre
as pessoas, agora esta localizada sobre o proprio corpo” (Costa, 2017, p. 65). Na
continuidade desta discussao, Foucault (2020a, p. 22-23) afirma que a pastoral
catélica, ap6s o Concilio de Trento, progressivamente inscreveu o sexo no ambito do

privado, do discreto, do proibido,

consideremos a evolugcdo da pastoral Catélica e do sacramento da
confissao, depois do Concilio de Trento. Cobre-se, progressivamente,
da nudez das questdes que os manuais de confissdo da Idade Média
formulavam e grande niumero daquelas que eram correntes no século
XVII. Evita-se entrar nessa enumeragdo que, durante muito tempo,
alguns, como Sanchez ou Tamburini, acreditaram ser indispenséavel
para que a confissdo fosse completa: posicdo respectiva dos
parceiros, atitudes tomadas gestos, toques, momento exato do prazer
— todo um exame minucioso do ato sexual em sua prépria execucao.
A discricdo € recomendada cada vez mais com insisténcia.

A articulacdo descrita por Foucault (2020a) foi decisiva na genealogia da
sexualidade como um todo. O periodo tridentino criou novas severidades, corpos
doutrinados e a defesa da familia heteronormativa como pedra fundamental no
catolicismo que pretendia o fortalecimento do poder institucional, j& que 0 movimento
protestante havia levado a fragmentacéao da cristandade ocidental, com a ramificacéo
de varias denominacdes religiosas. Uma vez que a Contra-Reforma foi adotada pela
maior parte dos Estados catolicos, todos os desvios morais que ameacassem
prejudicar o rigido controle sobre o0 sexo, a sexualidade e as leis matrimoniais da
Igreja, eram julgadas pela justica eclesiastica e inquisitorial (Trevisan, 2018).

E em meio a este contexto gue nasceram 0s Seminarios, como “alicerce tanto
para a reforma do clero como para a renovagao do poder clerical tradicional” (Kenneth
Serbin, 2008, p. 81), pois uma coisa era bastante consensual em meio ao clero: um
dos problemas mais graves e que precisava ser pensado, estava localizado na
identidade dos seus proprios sacerdotes, ou seja, era preciso homogeneizar a figura

do padre. Por isso, a proposta de criacdo de Seminarios, espaco catolico que isolaria
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0S meninos vocacionados dos ditos perigos mundanos, seria 0 meio possivel para
controlar mais de perto o comportamento espiritual, fisico, sexual e emocional dos
futuros padres. A ideia era de que o Seminario transformaria “os clérigos mundanos,
politizados e sexualmente ativos em um quadro de pastores socialmente superiores,
essencialmente apoliticos e moralmente irrepreensiveis” (Serbin, 2008, p. 29).

No Brasil, até o século XVIII ainda ndo existiam casas de formacéo para futuros
sacerdotes. As casas que existiam, eram instituicdes educacionais restritas, as vezes,
a publicos especificos, como o Seminario de Belém, 1686, que era uma casa de
estudos que tinha como propoésito formar apenas os filhos dos(as) portugueses(as).
Aqueles que acreditavam ter a vocacao religiosa para o sacerddcio, eram educados
por alguma escola dirigida por padres jesuitas ou, os bem afortunados, poderiam
realizar seus estudos na Franca (Serbin, 2008).

Muito tempo depois, como forma de atender os regimes do Concilio de Trento,
foi Dom Frei Antbnio de Guadalupe (1672-1740) quem criou pela provisdo de 5 de
setembro de 1739, o primeiro Seminario do pais: 0 Seminario Sao José, localizado no
Rio de Janeiro, no ja findado Morro do Castelo. Neste Morro, com vistas
deslumbrantes da baia de Guanabara, os colonizadores portugueses estabeleceram
uma fortaleza, conhecida como Forte de Sao José. Este forte servia para proteger a
cidade de ataques inimigos e controlar o acesso a baia. Esta instalacéo foi destruida
junto com a demolicdo do Morro em 1921, sob a perspectiva de higienizacdo e
modernizacdo da cidade que acompanhava o forte idedrio higienista do inicio do
século XX (José Rubens Lima Jardilino; Jodo Paulo Rodrigues Pereira, 2021;

Seminario S&o José, s/a).

Imagem 7 — Seminario S&o José no extinto Morro do Castelo

121



Fonte: Seminario Sao José, s/a.

Na continuidade da disseminacdo desta instituicdo no Brasil, o segundo
Seminario foi o de Belém do Gréo Para fundado em 17 de abril de 1749. Em seguida,
0 Seminario Nossa Senhora da Boa Morte, em Mariana, Minas Gerais, erguido em 20
de dezembro de 1750 pelo primeiro bispo da diocese, dom Frei Manoel da Cruz (1690-
1764). 50 anos depois, no dia 16 fevereiro de 1800, foi implantado o Seminario Nossa
Senhora das Gracas, na diocese de Olinda e, em 1815, o Seminario S&o Damaso na
Arquidiocese de S&o Salvador na Bahia. Todos fundados ainda durante o periodo
colonial (Jardilino; Pereira, 2021).

Ao penetrar neste universo, 0s meninos eram inseridos no que Sérgio Lasta
(2019; 2020) nominou por “Pedagogias Sagradas”, produtoras de uma forma de vida
que, a principio, deveria ocasionar uma cisdo entre o sagrado e o profano, que

deixassem pra tras o “homem de carne e 0sso0” para que se tornassem “anjos”.

O que entendo por pedagogias? Esse termo me pde a pensar que ndo
existe uma Unica pedagogia que constr6i a forma de vida nos
Seminarios catélicos. Existem pedagogias que atravessam 0 processo
formativo e produzem o que o0s seminaristas sdo e 0 que serdo:
sacerdotes e consagrados para atuarem na Igreja Catélica em suas
pastorais. A questdo estd em como essas pedagogias produzem
esses sujeitos? Por que a segregacdo, ou seja, de onde vem essa
ideia de viver uma vida distanciada do mundo? (Lasta, 2020, p. 3).
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E possivel observar como o processo delineado por Lasta (2019; 2020)
apresenta semelhancas plausiveis com os mecanismos da pedagogia do armario.
Ainda mais relevante é perceber como as pedagogias empregadas nos Seminarios
contribuem para a formagdo do conceito de armario. Junqueira (2014) ressalta de
forma apropriada que a amplitude dos processos é vasta, delicada, complexa e
profunda, uma vez que engloba tanto os aspectos formais quanto informais de suas
estruturas. Portanto, é fundamental reconhecer que nao apenas 0s discursos
hierarquizantes do dia a dia, mas também toda a estrutura burocratica, curricular e
formal, desempenham um papel crucial nha manutencdo dos padrdes de verdade

heteronormativos.

Nesse cendario, sob a égide dessa pedagogia, dispositivos
heteronormativos e praticas disciplinares se relacionam a edificagéo e
a salvaguarda de valores e regimes de verdade heteronormativos,
bem como de relacdes de poder heterocéntricas e de processos de
(des)classificacdo, hierarquizacdo e estruturacdo de privilégios
heterossexistas, cujas arbitrariedades e iniquidades o curriculo, ao
mesmo tempo em que veicula, contribui para naturalizar e legitimar
(Junqueira, 2014, p. 6).

A abordagem de Junqueira (2014) guarda estreita relacdo com as praticas
empregadas nos Seminarios. Ao revisitarmos o0 conjunto de recursos que mencionei
anteriormente, como 0s regulamentos de comportamento, as leis que regulam as
interacfes sexuais e a rotina meticulosamente planejada, percebemos que esses
elementos formam um conjunto de influéncias persistentes na constru¢cdo de um
corpo, pois conforme observado por Foucault (1987, p. 28), “o corpo esta sempre em
questdo — o corpo e suas forcas, sua utilidade e docilidade, sua distribuicdo e
submissdo”. Welzer-Lang (2001) contribui ao argumentar que 0s corpos associados a
masculinidade requerem uma analise que considere os codigos, rituais, o que é dito e
0 que permanece nao dito, sempre em relacdo ao tempo, espaco e historia. Isso se
alinha com a ideia de cddigos que legislam a masculinidade clerical, influenciando
esses corpos, determinando comportamentos e direcionando sua atuacao. O autor
descreve essa dinamica como uma espécie de jogo sadomasoquista, pois envolve

elementos de dor e sofrimento.

E também aprender a respeitar os codigos, os ritos que se tornam
entdo operadores hierarquicos. Integrar codigos e ritos, que no esporte
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sdo as regras, obriga a integrar corporalmente (incorporar) os nao-
ditos. Um desses nédo-ditos, que alguns anos mais tarde relatam os
rapazes ja tornados homens, é que essa aprendizagem se faz no
sofrimento. Sofrimentos psiquicos de ndo conseguir jogar tdo bem
guanto os outros. Sofrimentos dos corpos que devem endurecer para
poder jogar corretamente. Os pés, as maos, os masculos... se formam,
se modelam, se rigidificam por uma espécie de jogo sado masoquista
com a dor (Welzer-Lang, 2001, p. 463).

Ao aproximar a analise proposta por Welzer-Lang (2001), sobre os codigos,
ritos e outras praticas que se unem na construcao na corporeidade dos seminaristas,
€ possivel nota-los por meio da organizacao da rotina institucional. O Seminario entéo
coloca-se no entremeio dos primeiros ruidos do desejo a vida sacerdotal e a
Ordenacgdo as Ordens Sacramentais de fato, como a instituicAdo responsével por
assumir papel preponderante na (re)educacdo da masculinidade destes rapazes.
Regulamentos estes, que sao preponderantes sobre a reflexdo das formalidades que
trancafiam o armario. Os regulamentos e normas presentes no ambiente do Seminério
nao sdo meramente protocolares; eles exercem uma influéncia significativa na
formacéo da identidade e na conformacédo dos comportamentos dos futuros clérigos.
Eles sdo essenciais ndo apenas para a manutencdo da ordem e disciplina, mas
também para o estabelecimento de padrées de conduta, valores e modos de ser que

afetam profundamente a jornada formativa dos seminaristas.

Os regulamentos dos Seminarios se propdem precisamente a
transformar a masculinidade dos jovens sacerdotes por meio do
controle, da vigilancia e da inculcac@o de habitos sacerdotais. Novos
regulamentos foram encorajados e aprovados pelos bispos quando
consideraram que um Seminario sob sua tutela exigia uma reforma de
seus procedimentos internos. A sujeicdo a disciplina e a
homogeneizacdo comecou ali, com o objetivo de formar um novo
homem: o padre®® (Mateo, 2021, p. 552 — traducédo minha).

No Brasil, nos entremeios de 1700, os Seminarios desempenharam um papel
crucial no fortalecimento da Igreja, estabelecendo um novo padrao clerical
fundamentado na adocdo de elementos europeus e na imposi¢cdo de disciplina

rigorosa. A Igreja tinha como objetivo formar e frequentemente conseguia formar

3 The regulations of the seminaries set out precisely to transform the masculinity of young priests
through control, vigilance, and the inculcation of priestly habits. Fresh regulations were encouraged and
approved by Bishops when they considered that a seminary under their tutelage required a reform of its
internal procedures. Subjection to discipline and homogenisation began there, with the goal of shaping
a new man: the priest.
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padres bem-educados, devotos, obedientes e celibatarios por meio desses
Seminarios. A disciplina impregnava todos o0s aspectos institucionais, exercendo
controle sobre a hierarquia eclesiastica, as posturas fisicas tanto dos estudantes
guanto dos professores, a implementacao de sistemas de vigilancia, a arquitetura e a
disposicdo dos espacos internos, os horarios das atividades seminaristicas, o
curriculo adotado, as préaticas religiosas e crencas, que incluiam aspectos espirituais,
obediéncia e celibato. Essa disciplina era responsavel por direcionar o comportamento
dos individuos e cultivar a lealdade institucional, estabelecendo uma forte cadeia de
comando que se estendia de Roma até as paroquias e, por fim, a populacdo em geral
(Serbin, 2008).

A rotina do Seminario tem o carater préximo do que Foucault (1987, p. 263)
nominou por onidisciplinariedade institucional, ou seja, em torno de como os afazeres
se articulam no cotidiano destes sujeitos de modo ininterrupto. O fildsofo explica de

gue modo a onidisciplinariedade opera,

em Vvarios sentidos: deve tomar a seu cargo todos os aspectos do
individuo, seu treinamento fisico, sua aptiddo para o trabalho, seu
comportamento cotidiano, sua atitude moral, suas disposicdes; a
prisdo, muito mais que a escola, a oficina ou o0 exército, que implicam
sempre numa certa especializacédo, € “onidisciplinar’. Além disso a
prisdo é sem exterior nem lacuna; nao se interrompe [...].

Os registros historicos dos primeiros Seminarios no Brasil, evidenciam como o
componente disciplinar estava na centralidade do processo de internalizacdo das
normas eclesiasticas, pois era a disciplina que movia a dindmica do poder, na
producdo do corpo, no ajustamento do comportamento individual, no reforco das

hierarquias masculinas vigentes e,

[...] do rigor académico, ortodoxia religiosa, observagédo do celibato,
acdo missionaria e lideranca moral efetivas, obediéncia aos bispos e
autoridades publicas e preservagdo da estrutura monarquica e do
controle masculino na Igreja. Esses objetivos eram parte de um
pacote, uma espécie taylorismo religioso no qual a devocao, o celibato
e as normas morais foram reinventados para tornar a Igreja mais
eficiente (Serbin, 2008, p. 29).

Serbin (2008) exemplifica a partir do horario do Seminario Maior de S&o José

Mariana, em Minas Gerais, de 1934, no Brasil, que o cronograma dos Seminarios
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deixava evidente a importancia da disciplina muito semelhante aos horarios dos
cadetes do exército brasileiro no século XIX. Sem tempo para o Ocio, 0 sino ordenava
mudanca de atividades. Estudantes comiam em siléncio enquanto alguém lia textos
religiosos. O sagrado estava nas praticas do cotidiano, como nas oragoes, reflexdes,
bencédos rituais de meditacdo com a cabeca no chéo, além de artefatos religiosos
como crucifixos e outras imagens que reforcavam o tom do sagrado. Esta organizacao

pode ser observada na tabela a seguir:

TABELA 3.3

Horario do Seminario Maior de Sao José Mariana, 1934 (Para dias com quatro aulas:
segunda-feira, terca-feira, quarta-feira, sexta-feira e sabado)

Hora Atividade

5h00 Levantar

5h30 Oracéao e meditacao

6h00 Missa (seguida por café-da-manha e recreio)

7h30 Estudo

8h00 Primeira aula

9h00 Estudo

9h30 Segunda aula

10h25 Fim da segunda aula

10h30 Almoco e recreio

12h00 Rosario e leitura de Tronson

12h30 Estudo

13h30 Café e recreio

14h00 Terceira aula

15h00 Recreio

15h15 Estudo

16h00 Quarta aula

17h00 Jantar e recreio

18h30 Ave-Maria e estudo

19h30 Café

20h00 Leitura espiritual ou Bencao do Santissimo

20h30 Oracao da noite e breve visita ao Sagrado
Sacramento

21h00 Recolher

21h05 Apagam-se as luzes

Fonte: SERBIN, 2008, p. 121.

A tabela mostra uma organizacdo meticulosa do cotidiano institucional, que
ocupa quase todos os momentos do dia a dia, ou seja, ndo existem imputagdes
apenas as obrigacdes da formacéo, mas também sobre o como e quando ir4 comer,
descansar, fazer uma pausa dos estudos, tomar um café, o horario que ir4 dormir etc.

Momentos que sugerem brechas, como visitas familiares, momentos individuais,
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passeios nao tutelados, neste sistema, sdo compreendidos como perigosos, pois
fogem do panoptico institucional.

Foucault (1987) desenvolveu uma analise minuciosa das praticas punitivas e
disciplinares, a partir das observacbes de um reformatdrio chamado: Colbnia de
Mettray. Neste espaco, o autor buscou a maxima descricdo dos dispositivos que
funcionavam como politica de vigilancia e punicdo do corpo, dispositivos tais que,
compreendo como fundamentais para a compreenséao da produc¢éo das corporeidades
no Seminario. A disciplinarizacao institucional tem duas func¢des: a primeira é docilizar
0s corpos, ho sentido de torna-los passivos e obedientes; a segunda é torna-los
altivos, capazes de trabalhar. As instituicbes se materializam em dispositivos de
regulacdo que se decompdem em unidades menores de controle: as aulas, a
arquitetura, as leis, as atividades etc.; ou seja, trata-se da microfisica de poder
responsavel pela substancia da instituicao.

Neste sentido, a docilizacdo provocada pelo aprendizado das técnicas, conduz
a uma modelagem do corpo e da subjetividade que se mistura as relacées de poder
ali envoltas, mas que s6 tem efeito a medida em que seus atores dado suporte e
protagonizam as praticas sociais. Tanto praticas discursivas, quanto taticas de poder
tém como efeito a producéo institucional destes sujeitos (Benelli, 2003).

As muitas tarefas que preenchem quase todo o tempo do seminarista, como:
as oracoes, as reunides, as aulas, tarefas da casa, limpeza etc.; revelam uma rotina
exaustiva, ou melhor, um aparelho disciplinar exaustivo (Foucault, 1987) que pretende
preencher ao maximo o dia a dia do rapaz e assim evitar lacunas ou espacos vazios
que o levem a agdes “clandestinas”. E pertinente frisar que dentre estas atividades, o
trabalho doméstico (faxina, compras, jardinagem, horta etc.) desempenha um papel
central no processo formativo, pois usualmente, os padres formadores né&o
desempenham trabalhos bracais, pois além dos seminaristas, a instituicdo conta com
secretario(a) e empregados(as). Assim, 0s seminaristas compreendem que 0 Servico
doméstico é para 0s ndo-clérigos.

Ingressar no Seminario, implicaria abracar os aspectos formativos que a
instituicdo propde, logo, isto pressupde abrir mao da propria liberdade em obediéncia
e submissdo aos padres formadores: “ele deve obedecer as ‘normas da casa’
prescritas no regimento interno, pedir permissao aos superiores para realizar diversas

atividades e acatar docilmente as corre¢des que |he fizerem” (Benelli, 2010, p. 173).
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Trata-se de uma ldgica totalitaria que se imp&e de modo ostensivo e, por vezes sutil,
com seus mecanismos proprios de repressao, castigo e promocao.

O menino é posicionado na posicdo de sudito, ou seja, aquele que deve
obediéncia ao seu padre formador, por isso, € colocado numa posigao “infantilizada”
de submisséo e humilhacéo, sem questionamentos. Costa (2017, p. 35) afirma que a
obediéncia € um tema muito caro a formacao dos seminaristas: “o catolicismo entende
a obediéncia num contexto de relacgéo filial, caracterizada pela postura paternal do
superior eclesiastico competente e filial pela outra parte”. Benelli (2007, p. 451)
complementa que esta autoridade opera como uma tutela implicita, que funciona

como o grande “autorizador” da vida do seminarista, ja que o mesmo,

nao pode ter trabalho remunerado, ndo pode fazer sexo, ndo pode
decidir por si mesmo nem as pequenas coisas do cotidiano, tem que
aprender a pedir permisséo e autorizagdo dos superiores para sair do
estabelecimento, dar satisfacdes de onde vai, como vai, por que e com
guem vai, onde passa suas férias etc.

Lasta (2020) afirma que a proposi¢cdo de vida nos Seminérios catdlicos se
assemelharia as pedagogias dos monges do deserto, 0s quais isolavam-se do mundo,
para viverem exclusivamente a Deus, sob sacrificios e rendncias. O deserto era
significado como lugar celeste, um céu na terra para que pudessem viver como anjos,
sob recusa radical do restante da sociedade. Para os monges, o mundo seria a
sinalizacao do declinio, das tentacfes, da perdicéo e colocaria em risco a vida sagrada
gue levavam. O Seminario opera(ria) nesta mesma chave de compreensdo ao
entender que é necessario “romper com a sociedade para atingir a perfeicao” (Lasta,
2020, p. 3). Para adentrar nessa comunidade de homens separados para Deus, seria
preciso entender o chamado da vocagao, que sugere que seguiram a convocacgao
divina. A negacao com a vida la fora estaria a servico da preservacao da vida dentro
do Seminario.

Os aspirantes ao sacerdoécio podiam aprender sobre fé, castidade e demais
condutas por meio dos primeiros manuais religiosos mais difundidos como: Espelho
da perfeicdo, Espelho da disciplina e Espelho de religiosos. Estes manuais eram
bastante utilizados dentro de Seminarios diocesanos a fim de difundir modelos de
virtudes cristas aos seminaristas. Por exemplo, o livro Espelho de Religiosos, escrito
pelo frei Afonso da Cruz, publicado em 1622 e, inclusive, aprovado pela Inquisi¢céo,

apresenta recomendacdes sobre os movimentos adequados para andar, dormir e
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comer. O frei afirma que o “corpo é a voz da alma”, por isso, deve-se movimentar com
recato e vergonha, pois de acordo com os movimentos do corpo é possivel observar
as leviandades do sujeito. De modo semelhante, o livro Espelho de Disciplina, de S&o
Boaventura, existem orientac6es para uma postura adequada no refeitdrio, como: ndo
levantar demasiadamente 0 pescoc¢o ao levar um copo a boca, evitar barulhos com os
beicos, ndo olhar para a refeicdo do préximo, etc. (Daibert Jr., 2013).

Entretanto, para estes manuais (séc. XVII), o momento mais dificil e perigoso
para o seminarista era a hora de dormir, pois as “tentagcdes do demobnio”, poderiam vir
a tona. Para evitar com que caissem no pecado do prazer sexual, existiam algumas
orienta¢cdes como: cultivar bons pensamentos até que o sono chegasse, rezar, meditar
sobre a Paixao de Cristo, a fim de que sonhassem apenas com o0s conteudos destas
meditacdes. Além disso, era preciso uma postura adequada para dormir: “aparelhado
como um morto”, pois esta postura levava a ideia de que a morte o visitasse durante
a noite, o que os aproximaria de Deus e demonstraria arrependimento dos pecados,
enquanto outras posicoes poderiam despertar desejos sexuais. E, se 0 seminarista
fosse encontrado dormindo com outra pessoa, corria o0 risco de perder a salvacéo
(Daibert Jr., 2013).

Partindo da compreensdo de Daibert Junior (2013) de que, tais manuais
tratavam-se, talvez, de uma operacionalizagao da “Pedagogia do Medo”, é possivel
dialogar acerca do porqué o medo pode se tratar de um elemento pedagdgico na
educacdo destes rapazes. Sobre este aspecto, Franca (2022) pontua que o medo
pode servir como motor de negacao, silenciamento e repressdo que mantém o0s
regimentos de verdade. Assim, 0 receio de que a transgressado leve a punicdo do
sujeito, educa 0 mesmo para que permaneca obediente as normativas. Além do mais,
o medo impede com que se erga a voz, problematiza as diferencas, questione 0s
regulamentos, discorde de posi¢cdes ndo cabidas e desconfortaveis.

O medo gera o desconforto, a0 mesmo tempo em que o0 mantém o proprio
desconforto em silenciamento. Foucault (2020a) levanta essa discussédo ao afirmar
gue ao mesmo tempo em que o discurso ergue sua voz de comando, também minam
as vozes gue o dissidem, produzindo siléncio e o segredo, fatores essenciais que

amparam o poder.

O discurso veicula e produz poder; refor¢ca-o, mas também o mina,
expde, debilita e permite barra-lo. Da mesma forma, o siléncio e o
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segredo dao guarida ao poder, fixam suas interdic6es; mas, também,
afrouxam seus lacos e ddo margem a tolerancias mais ou menos
obscura (Foucault, 2020a, p. 110).

Historicamente, a pedagogia do medo tem sido empregada em diversos
contextos, desde a educacdao religiosa, em que o medo do castigo divino era usado
para induzir a obediéncia, até sistemas educacionais autoritarios que utilizavam
punicdes severas para manter os alunos alinhados com as normas estabelecidas.
Essa abordagem frequentemente se apoia na crenca de que a ameaca de
consequéncias negativas é mais eficaz do que recompensas positivas na promog¢ao
do aprendizado e do comportamento desejado.

No caso do Seminario, o0 medo é produzido pelo receio e inobservancia das
normas institucionais, pela ideia da punicdo divina, pelo receio do inferno, pela
exposicdo publica etc. O medo esta na arquitetura da segregacdao, ao reverberar sobre
os individuos o poder disciplinar para a construcdo de uma forma de vida. Assim
sendo, a disciplina cria as pedagogias do medo, ao mesmo tempo em que transmite
um modo de vida especifico que molda os seminaristas a um poder que os hierarquiza
a uma ordem inferior de obediéncia, submissao e sujei¢cado (Lasta, 2020).

Ha nos supracitados manuais, recomendacdes para que 0s novicos conhecam
as historias de santos e vida celibatarias, como a do Santo Abade Sereno (594-679)
gue, ndo contente com o0s jejuns e vigilias para mortificacdo da carne, pediu para que
Deus expurgasse todas as manifestacdes fisicas dos desejos carnais no préprio
corpo. Conta a historia que, em uma noite, Sereno foi visitado por um anjo do Senhor
que retirou sua “carnosidade”. A partir deste dia, ele teria alcangado a pureza perpétua
de teu corpo por meio da castracao fisica e literal de seu 6rgao sexual, como fruto da
libertacdo divina dos perigos da carne. Tais histérias perturbavam aspirantes ao
sacerdécio, pois 0 medo e os desejos proibidos, produziam tentativas, muitas vezes
frustradas, de alcance a castidade. Em meio a este grupo, aqueles gue conseguiam
de fato atingir este ideal, produziam perturbacfes aqueles que ndo tinham o mesmo
sucesso (Daibert Jr., 2013).

Em virtude do sistema tridentino, progressivamente, a atividade sexual foi
empurrada a clandestinidade. Entre ideais e praticas desviadas, estes homens viviam
em meio aos segredos, culpas, conflitos e desenvolviam personalidades doentias e
carentes pelo prazer reprimido. Alguns abandonavam os Seminarios e outros, por

vergonha ou outros motivos, prosseguiam com a formacgéo, tornando-se padres
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inquietos com as lembrancas do mundo. Talvez, pelo fato de os Seminarios chegarem
tardiamente no Brasil (quase duzentos anos apds o Concilio de Trento), essa
inquietacdo “deve ter acompanhado o exercicio do sacerdédcio de muitos padres no
periodo [do Brasil] colonial” (Daibert Jr., 2013, p. 70), como veremos no topico a
sequir.

Se a dita sodomia aproximava 0os homens as praticas repugnaveis pela Igreja,
pois os colocaria em posi¢cdes compreendidas como antinaturais, femininas, passivas,
pecaminosas, logo, a construcao da imagem destes aspirantes ao futuro sacerddcio,
esteve intimamente atravessado por um processo de “avirilizagdo” dos “homens de
Deus”, a partir dos moldes da reforma tridentina. Em suma, “os padres se afirmam os
Unicos capazes de apresentar a real virilidade, aquela do carater, moral, aos
adolescentes” (Airiau, 2013, p. 317). Por isto, aquele que se tornar representante de
Deus na terra, incorporaria 0s aspectos de uma masculinidade sacralizada. Trata-se
da ocupacao de um lugar de poder que se sustenta na performatividade do macho,
que parece ser insustentidvel e ameacado as sexualidades dissidentes e a
masculinidades ndo-hegemaonicas. Essa ideia ainda se refor¢ca quando refletimos que
o catolicismo também €& um estruturador da supremacia da identidade masculina,
como é destacado por Clovis Ecco (2008), que explica que a imagem alicercada de
Deus como um homem afianca a prerrogativa da sobreposi¢cdo da masculinidade
hegemadnica a feminilidade.

Tradicionalmente, os padres séo vistos como modelos de virtudes masculinas,
como coragem, compaixao, humildade e sacrificio. Eles sdo chamados a renunciar ao
casamento e a vida familiar para se dedicarem integralmente ao servico religioso, o
gue pode ser visto como uma expressao de sua virilidade no sentido de abnegacéo e
rentncia aos desejos terrenos. A dimensdo da masculinidade para os padres esta
ligada a capacidade de liderar a congregacao, pregar a palavra de Deus e oferecer
orientacdo espiritual aos(as) fiéis.

O celibato e a castidade se acentuam como aspectos essenciais a
masculinidade do futuro padre, pois o0 compreendido como “verdadeiro homem de
Deus” seria aquele capaz ao autocontrole do préprio corpo. A capacidade de se
autocontrolar as tentagdes humanas indica a superioridade do padre que, por sua vez,
consegue nao se render as fraquezas e aos pecados terrenos, portanto, superior.

Maria Cruz Romeo Mateo (2021) indica que elementos visuais, como sua aparéncia
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e 0 seu comportamento em geral deveriam indicar visivelmente um status quo,
distancia e superioridade social diferenciados, ja que o padre ndo seria apenas mais
um homem entre muitos, era um alguém superior ao povo em mérito e santidade,
portanto, diferente e apartado da comunidade. Essas caracteristicas remetem a
vinculacdo do sacerdote a figura de Jesus, no que se traduz no cultivo de virtudes,

como.

humildade, modéstia, pobreza, castidade, resignacdo, decoro,
caridade, atencdo, constancia e perseveranca no cumprimento de
suas obrigacdes; garantir o controle sobre as paixdes, sobretudo o
orgulho, a avareza, a intemperanca, a falta de autocontrole e a
ociosidade; manter distancia da comunidade, através da proibicdo de
participar em festas populares, evitar familiaridade nas relacdes
sociais, e prudéncia ao envolver-se na pratica social por exceléncia da
época, visitas as casas dos paroquianos; e, por fim, evitar quaisquer
ocasifes gue possam levar a momentos de impureza, a comecar pelos
contatos com leigos do sexo feminino (Mateo, 2021, p. 547 — traducéo
minha)®.

Para a sustentacdo de uma postura tdo censurada, seria necessaria
disciplinaridade atenta, a pratica da peniténcia (ou seja, sacrificios como jejuns,
oracdes ou vigilias como forma de arrependimento de seus pecados) e um padrao de
vida extremamente regulado, desde o uso da batina, atos de “mortificacdo da carne”
até a maneira correta de se fazer uma caminhada, retiros e leituras espirituais. Deveria
se mostrar amoroso com os(as) seus(suas) fiéis, ser mais cordial e gentil do que
severo, e a persuasao ao invés de ditames inflexiveis. A conduta ideal resumia-se no
cultivo da: devocéo, temperanca, modéstia, castidade, prudéncia, diligéncia e fervor
(Mateo, 2021). Em uma analise relacionada a Butler (2018), € possivel considerar que
esse conjunto de elementos pode ser observado pela lente da interpelacéo promovida
pelo Seminario sobre as identidades, de modo a inaugurar seus participantes como
sujeitos. A filosofa argumenta que a interpelacdo deixa marcas nos individuos, mas

também oferece oportunidades de escapar dessas marcas. No entanto, o elemento

3 “as humility, modesty, poverty, chastity, resignation, decorum, charity, attentiveness, constancy, and
perseverance in performing one’s obligations; ensuring control over the passions, above all pride,
avarice, intemperance, lack of self-control, and idleness; maintaining one’s distance from the
community, through the prohibition on taking part in popular festivals, avoiding familiarity in social
dealings, and prudence when engaging in the social practice par excellence of the era, visits to
parishioners’ homes; and finally, an avoidance of any occasions that could lead to moments of impurity,
beginning with contacts with female laity”.
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da "culpa”, que ja esta profundamente enraizado, € 0 que constantemente leva o
sujeito de volta as “verdades” fundamentais.

Abro espago aqui para pensar que Vvarias das caracteristicas estabelecidas
para o “ser padre” constituem-se como um dos problemas centrais na discussao
historiogréafica sobre a masculinidade clerical. Ainda que varias das qualidades ideais
do religioso aparentassem proximidades as caracteristicas de feminilidade pela régua
binaria de género, ha que se ter cautela para que néo se incorra em associacoes de
que tais caracteristicas resvalam na “efeminizagao”. Uma vez que essa compreensao
marginaliza outras formas de entender as masculinidades e desconsidera os
significados dinAmicos que essas caracteristicas podem assumir de acordo com 0s
diferentes contextos histéricos e sociais em que se articulam. A visao clerical
considerava esses atributos como eminentemente masculino e caracteristico de uma
masculinidade baseada no exercicio da disciplina e do autocontrole (Mateo, 2021).

Airiau (2013) alega que ser padre, a partir de meados do século XVIII, passou
a significar a incorporacao de alguns elementos que o distanciavam da virilidade do
homem popular. A batina, por exemplo, simboliza a virilidade do “ser padre” e evoca
a ele a cerimonia que Ihe foi atribuida. Na verdade, trata-se também de uma espécie
de “avirilizacao vestimentar” (Airiau, 2013, p. 303), que amortece 0s ‘perigos sexuais’.
O rosto é glabro, ou seja, desprovido de barba ou pelos. Para exemplificar brevemente
a afirmativa supracitada, apresento duas imagens a seguir que requerem a reflexado

das performatividades da masculinidade sacerdotal.

Imagem 8 — Arcebispo Dom Romualdo Imagem 9 — Padre Henri Lacoste
Seixas
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Fonte: Serbin, 2008.

A imagem 8 apresenta Dom Romualdo Seixas (1787-1860), arcebispo da
Bahia, popular pela postura extremamente conservadora e severa em relacdo a
obediéncia do celibato e o combate aos reformistas da Igreja. Segundo Serbin (2008,
p. 70), Dom Romualdo defendia “o rigor académico, a piedade e o retorno ao uso do
hébito clerical, que destacava os padres como homens sagrados, distintos do restante
do povo”. Pode ser percebida a pose de nobreza, séria e imponente, além de outros
artefatos de demarcadores de sua posicado. No registro, ele segura um livro em uma
das maos, que pode ser interpretado como simbolo da austeridade intelectual. Esta
usando o solidéu, chapéu que sinaliza o seu grau de autoridade maior na hierarquia
catdlica. A cruz no pescog¢o ocupa um espaco proeminente no peitoral, tal como uma
espécie de distintivo préprio dos sacerdotes. Além disso, sua batina é acompanhada
de um talar, um artefato que é reservado a alguns momentos de exposi¢ao publica.
Toda essa disposicdo que perfaz a figura do religioso reitera a poténcia da
masculinidade clerical: esplendorosa, austera e imponente.

A imagem 9 trata-se de um retrato do Padre Henri Lacoste, vicentino francés e
missionario itinerante, em 1890. Existem outros elementos, ndo presentes na imagem
de Dom Romualdo que demarcam a masculinidade deste padre, como a bota, a
bombacha e o cavalo. O cavalo € um animal que tem seu uso associado ha séculos
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em diversas batalhas e guerras, por colonizadores, em busca de poder, portanto, tem
historicamente representado simbolo de forca de uma populacdo sobre a outra.
Quanto a bota e a bombacha do padre, € possivel encontrar indicios de sua
representacdo atrelada a fatores de masculinidade e, também, de classe. Guilherme
Howes Neto (2009) observa que a tradicdo cultural, demarca a virilidade do homem
gaucho, por uma construcao imagética que passa pelo uso da bota e da bombacha.

A respeito da bombacha, seu uso € restrito apenas aos homens. Para 0 mesmo
autor, esses artefatos constroem o que chamam culturalmente de pe&o auténtico ou
pedo da estancia. Para se ter um paralelo, outros(as) autores(as), como Guilherme
Telles da Silva e Ivana Similli (2013) analisam as fotos dos pioneiros na cidade de
Maringé-PR e, nelas, observam que o uso das botas entre fazendeiros e trabalhadores
demarcavam simbolos de classe e masculinidade. Enquanto as utilizadas pelos
fazendeiros tinham a cor vibrante, nitida e brilhosa, a dos homens empregados eram
simples, de cor palida e surradas. Além do mais, o padre Henri Lacoste utiliza uma
longa capa, indumentéria comum entre reis, rainhas, principes, princesas e lideres
religiosos, o que cria a percepc¢ao de grandeza.

A partir das analises das imagens, quero afirmar que a existéncia de uma
masculinidade clerical, somada aos elementos observados nas imagens, reforcam a
performance do sacerdote. Logicamente, sua performance € sustentada por relacdes
de género que pressupdem ao homem “a dita superioridade masculina transmitida
pela cultura patriarcal e machista de nossa sociedade, que apregoa estereétipos de
forga, virilidade e poténcia”, como afirmado por Priori (2018, p. 71). Se, 0 modelo de
masculinidade hegemonica, em algum nivel, cobra a todos os homens, religiosos ou
ndo, no caso especifico do homem religioso, sua dita superioridade tem sua
justificacdo acentuada pelo argumento divino e, sua masculinidade, ao menos em
modo publico, deve fazer jus a este posto que é naturalizado pelo dispositivo da
cisgeneridade.

O sacerdoécio, como um chamado religioso, muitas vezes esteve vinculado a
uma representacéo tradicional de masculinidade. No entanto, a presencga de homens
gays no sacerdocio que buscam taticas e estratégias para movimentar suas
identidades nesse espaco, estd muito longe de ser algo novo, como sera discutido no

topico seguinte.
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2.2 A sodomia encontra o paraiso: (homo)sexualidade, castidade e celibato

durante o Brasil Colonia

“A maior delicia do brasileiro é conversar safadeza”
(Gilberto Freyre - Casa Grande e Senzala, 2003, p. 251)

Em 1500, a Igreja Catdlica chegou a Terra de Pindorama, acompanhada do
projeto de invasdo para colonizacdo. Neste periodo, Portugal ainda era,
territorialmente, um pequeno reino que procurava expansao, e quem financiou tal
objetivo foi a Ordem de Cristo respaldada pela Igreja Catolica por meio de diversas
bulas papais, nos séculos XV e XVI, com o intuito de “gerir questdes territoriais, dando
aos portugueses direito sobre as terras que conquistassem desde que expandissem
o catolicismo” (Fernandes, 2016, p. 2).

A expressdao “a servico de Deus’ era comum em tais documentos,
corroborando o fim missionario do expansionismo territorial” (Fernandes, 2016, p. 3).
Nao por acaso, os relatos de religiosos/as situavam as “relacbes sexuais desviantes”
como “sodomia” para designar as praticas sexuais indevidas aos olhos da Igreja
(Daibert Jr., 2013; Fernandes, 2016; Souza, 2020; Vainfas, 1990; Trevisan, 2018).
Apesar de ndo se restringir apenas aos casos homossexuais, ainda assim, o crime
por sodomia geralmente era associado as relagdes entre pessoas do mesmo género
(Trevisan, 2018).

Segundo Trevisan (2018), desde a Renascenca (XIV-XVII), o crime por
sodomia ja estava indicado nas Ordenacdes do Reino de Portugal, estruturada em
cinco livros, sendo o ultimo (Livro V) destinado ao Codigo Penal, que dispunha aos/as
afrontadores/as das leis religiosas, duras penas, como: acoite em publico, multas,
exilio para outro estado ou pais do continente africano. Nas Ordenacdes Afonsinas,
sancionada pelo rei Afonso V (1432-1481), a mais antiga de todas as ordenacdes
juridicas, promulgada em 1446, embasada no Livro das leis e posturas* que guiavam

as leis medievais, ja é observavel “(livro V, titulo 17) a pena do fogo contra a sodomia

40 As leis reunidas neste livro foram produzidas ao longo dos reinados da primeira casa da
dinastia portuguesa e muitas delas ndo sdo datadas. S840 estimadas que 24 leis foram
promulgadas no reinado de D. Afonso Il, 18 no reinado de Afonso I, 89 no reinado de D. Dinis
e 50 no reinado de D. Afonso IV (Marta de Carvalho Silveira, 2018).
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— ‘pecado de todos 0 mais, sujo e desonesto’, por causa do qual ‘Deus langou o Dilavio
sobre a terra’” (Trevisan, 2018, p. 161).

Martini (2022) pontua que o processo colonizatdrio sempre foi utilizado pelos
portugueses como instrumentos de seus interesses e a violéncia sempre foi
ingrediente essencial para tanto, seja nas relacdes entre homens, entre homens
brancos e mulheres, indigenas e, posteriormente, a populacdo africana escravizada.
Concomitantemente, esse processo transmitiu e produziu modelos de masculinidade
que foram sendo apreendidos, imitados e ensinados ao longo da historia.

Serbin (2008) explica que o patriarcado brasileiro interpés muitas repressdes a
demonstracdes publicas de afeto, gestos ou sorrisos furtivos. O patriarcalismo que,
tem a figura principal centralizada no homem (pai-patrdo) como mandante e provedor
foi dissipando como imagem de poténcia, virilidade, violéncia, exaltacdo e obediéncia.
Buscavam reproduzir o sistema estrutural, familiar, de casamento, sexual e outros
aspectos da civilizacao cristd ocidental. Sendo os homens jesuitas os grandes
responsaveis pela (re)educacao destes povos, suas performances de masculinidade
tampouco passavam longe de fazer jus a tais concepcdes. Essa afirmacéo fica
evidente nos aconselhamentos de D. Antdnio Candido de Alvarenga (1836-1903),
Bispo do Maranh&o, em Carta pastoral de 1878, “[...] por isso clérigos, ordenem a vida
e costumes de modo que no vestir, nos gestos, no andar, nas palavras, e em tudo o
mais, nada apareca que nao seja grave, moderado, para que as suas ac¢des causem
veneracgao a todos”.

A seguir, elenco as observacdes acerca de duas imagens que ampliam esta
discussdo. Ambas se referem a uma das figuras mais conhecidas do processo
colonizatério: o Padre José de Anchieta (1534-1597).

137



Imagem 10 — Padre José de Anchieta Imagem 11 — O dltimo Tamoio de Rodolfo

Amoedo

Fonte: Morro do Moreno, 2014. Fonte: Arts and Culture, s/a.

Nas duas imagens, é possivel perceber o contraste entre colonizador e
colonizado. Na imagem 10, Padre José de Anchieta é representado pela postura de
superioridade que em relacao aos demais, nativos e animais, causando uma espécie
de contraste da ideia de civilizacdo e “selvageria”. Todos os outros elementos se
encontram em posi¢ao de submissédo em relacdo ao sacerdote, tanto que o indigena
é disposto em lugar igual ao da onc¢a. Na imagem 11, sobre o Ultimo dos tamoios, o
lider que lutara contra portugueses e indigenas, inclusive em lado oposto ao de
Anchieta, agora mostra-se que jaz sem vida nos bracos do padre. Vale contextualizar
gue Anchieta era um grande defensor da violéncia como instrumento colonizador,
chegando a afirmar que “ndo ha melhor pregagao do que a espada e vara de ferro”
(Serbin, 2008, p. 46). A pedagogia jesuitica é assim, enquadrada nos ditames de uma
pedagogia da violéncia.

Nesse ponto, busco o pensamento fanoniano, em Os Condenados da Terra
(1968), para pensar como a perspectiva colonialista opera sob a chave de
compreensao de que a cristianizagcdo se justifica como forma de livrar os(as)
colonizados(as) de sua “depravacao moral” e a “falta de valores”. Por isso, ha que se

compreender que toda performance evocada sob o discurso de acolhimento, salvacao
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e bendizer a Deus, trata-se de uma chave que opera sob a logica de violéncia. A
sotaina preta dos jesuitas, por exemplo, ao mesmo tempo em que € discursada como
votos de pobreza, de simplicidade, de humildade, também coloca os sacerdotes na
posicdo de elevagdo moral, como diferentes, “[...] homens probos, sem vicios,
contidos e exemplo de vida superior [...]", como explicado por Pedro Branco e
Elisangela Cardoso (2020, p. 256).

[...] os colonizados se tornaram sujeitos em situagdes coloniais, na
primeira modernidade, nas tensdes criadas pela imposi¢cédo brutal de
um sistema moderno, colonial e de género. Sob a imposi¢cado de uma
estrutura de género, os burgueses brancos europeus eram civilizados;
eles eram seres humanos completos. A dicotomia hierarquica como
uma marca de humanidade também se tornou uma ferramenta
normativa de condenacéo dos colonizados. Os comportamentos e as
personalidades/almas das pessoas colonizadas eram julgadas como
bestiais e, consequentemente, ndo atribuidas de género, promiscuas,
grotescamente sexuais e pecaminosas (Maria Lugones, 2019, p. 370).

Para Fanon (1968), enquanto o colonizador age de forma individualista, egoista
e arrogante, o(a) colonizado(a) é reduzido(a) a uma posicdo animalesca de
subserviéncia e reconhecimento da supremacia dos valores brancos. O colono toma
para si o dominio de principios universais e constréi um mundo repleto de ditames
morais em torno de “certo e errado”, cabendo aos(as) colonizados(as) apenas a tarefa
de respeitar o que esta predisposto. Sob este entendimento, os padres ndo poderiam
colocar-se na mesma direcdo daqueles(as) lidos(as) por inferiores, depravados(as),
degenerados(as), dever-se-iam repudiar com veeméncia 0S comportamentos, a
religifio, as praticas sexuais, os modos de vida dos(as) colonizados(as). E preciso
entdo, que o sacerdote se aproxime, mas sem que se “embaralhe” ao resto da
populacao, pois sua figura moralmente elevada, deve ser evidentemente demarcada.
Se por um lado, os sacerdotes eram sujeitos superiores pelo autocontrole sobre os
“‘desejos da carne”, os(as) colonizados(as) que exercitavam os prazeres sexuais,
tinham seus atos lidos como,

[T ” W

um “mal”, um “castigo”, “obsceno”, “desprezivel”, “feio”, “vergonhoso”,
“‘doente”, uma “degradacao do espirito”, uma “humilhagdo da razéo
pela carne”, “vulgar’, “rebaixante”, “humilhante”, “partilhado pelas
feras”, “brutal’, “corrupto”, “depravado”, “infectado” e “infectante” (em
relacdo a contaminacao pelo pecado original (Ranke-Heinemann,

2019, p. 214-215).
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No Brasil, o mais antigo Cdédigo Penal aplicado, foram as Ordenacdes
Manuelinas, que vigoraram justamente no periodo em que 0s portugueses ja haviam
invadido o territdrio brasileiro e foram publicadas em 1521, pelo reinado de D. Manuel
| (1469-1521). Nestas Ordenacgdes, a sodomia estava passivel “a pena de fogo, foi
acrescentado como puni¢cdo o confisco dos bens e a infancia sobre os filhos e
descendentes do condenado” (Trevisan, 2018, p. 161). Mas foram as Ordenacdes
Filipinas, solicitadas por Filipe | (1478-1506) e s6 publicadas em 1603, que tiveram
maior envergadura sobre o Brasil, ja que foram aplicadas no pais por mais de dois
séculos, vigorando até mesmo apoOs o Brasil independente pela Constituicdo do
Império (1823), com as devidas readequacdes (Trevisan, 2018). Neste contexto, a
sodomia estava muito longe de ser uma transgressdo passivel de absolvicdo ou

misericordia.

Ao contrério das Ordenagfes anteriores, agora nao ficavam excluidas
da lei as mulheres ‘que umas com as outras cometem pecado contra
natureza, e da maneira que temos dito nos homens’. Também
inovando as Ordenagfes anteriores, as Filipinas proclamavam que,
Nnos casos em que pessoas do mesmo sexo apenas se masturbassem
entre si (“pecando de molicie”), a pena seria o degredo para as galés.
Segundo essas leis, quem conhecesse e n&o denunciasse um
sodomita perderia todos os seus pertences e sofreria degredo
perpétuo para fora “de nossos reinos e senhorios”. Ao contrario,
aquele que denunciasse um suspeito de sodomia tinha direito, se
comprovado o crime, a receber metade dos pertences do criminoso;
guando este nédo tivesse posses, a prépria Coroa se encarregaria de
premiar o denunciante com cem cruzados (Trevisan, 2018, p. 162).

Além das Ordenactes advindas de Portugal, haviam jurisdicdes eclesiasticas
préprias, como as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, sancionada em
1707, pelo Sinodo baiano, que de acordo com Gomes (2010), divide a histéria
eclesiastica no Brasil, pois marca a institucionalizacdo da Igreja Catélica e sua
consolidagdo como instituicdo independente no pais. Luiz Edmundo (1878-1961) —
jornalista, cronista, poeta teatr6logo e orador brasileiro — escreveu um material,
intitulado O Rio de Janeiro no tempo dos vice-reis (1763-1808), e € possivel identificar
severas criticas a figura dos padres libertinos, que desfilavam risonhos pelas ruas,
gordos e com roupas largas, desfrutando do status que possuiam socialmente. No
campo da sexualidade, o cronista detectou que no cotidiano do Rio de Janeiro, muitos

clérigos aproveitavam-se de mulheres escravizadas, suas comadres, prostitutas e
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deixavam filhos(as) por onde passavam, frequentavam tabernas, muitas vezes

disfarcados. Nas palavras de Edmundo (2000, p. 37),

padres e frades cevam-se de comadres. Vao deixando filhos por onde
passam; uns discretamente, outros escandalosamente. Certo Frei
José, frade jesuita, numa solenidade do Carmo, apds o sermao, pede
ao povo uma Ave-Maria para a mulher do bispo que esta em trabalho
de parto... (Devassa feita pelo padre Cepeda sobre os jesuitas do
Brasil, documento existente nos arquivos do Instituto Histérico
Brasileiro). Padres, como o jesuita Vitor Antdnio, tomam da cabeleira
do Senhor dos Passos e vao com ela, disfar¢gados, para a pandega.
Onde se encontra 0 famoso vigario que ndo quer embarcar para a
Trindade? Num prostibulo, onde o sustentam mulheres de vida airada.

Muitos padres nao tiveram as suas praticas sexuais reveladas, pois ficaram
longe dos olhares dos cronistas e viajantes que passaram pelo Brasil. Isto, porque as
relacfes sexuais tornaram-se mais evidentes a partir do século XVIIl, pois antes disso,
nos séculos XVI e XVII, foram pontuais e ineficientes as tentativas de aplicacdo das
reformas tridentinas na Colonia, dificultadas por motivos como: bispos incapacitados
a administracao de grandes territorios; estrutura paroquial precéria; falta de padres o
suficiente para que conseguissem atingir o maximo da populacéo; o empecilho de uma
sociedade culturalmente marcada pelo regime escravista e pelo poder concentrado
nas maos dos grandes senhores (Daibert Jr., 2013).

Antes do século XVIII, o esforco mais significativo para implementacao das
reformas tridentinas na Col6nia, se deu por meio das a¢6es da Companhia de Jesus,
criada em 1534, comandada pelo Padre Manuel da Nébrega (1517-1570), dedicada a
formacao moral e intelectual em Seminarios e colégios, angariada pelos jesuitas, “uma
vez que seu modo de vida se baseava nos votos de pobreza, castidade, obediéncia e
fidelidade ao Papa, os jesuitas estavam de acordo com a atmosfera tridentina [...]”
(Gomes, 2010, p. 51).

Apesar dos esfor¢cos dos jesuitas, a obediéncia aos votos de celibato e
castidade ndo foi uma tarefa facil. Por sua condicdo caracteristica, os padres,
“‘homens-anjos” ou “quase-anjos”, eram encarados, metaforicamente, como os anjos
gue foram hospedes de L0, por serem consagrados a uma vida divina, e assim como
na historia biblica, também despertavam desejo nos(as) moradores(as) das cidades,
ou seja, “quanto mais proibidos, mais cobigados” (Daibert Jr., 2013, p. 51). A elevacéo

moral deveria ser a marca distintiva dos “homens de Deus”, principalmente no que
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tange ao controle dos desejos sexuais, da “continéncia, castidade, disciplina e
perfeicdo no servigo a Deus. Vida de anjos” (Daibert Jr., 2013, p. 56). Nas palavras do

autor,

[...] a abstinéncia sexual afirmou-se como sinal de superioridade
espiritual dos clérigos sobre os leigos. O celibato se tornou assim a
marca identitaria de um grupo de homens que se distinguiam dos
demais por seu estado de pureza, status que lhes permitia inclusive
dirigir espiritualmente aqueles que n&o se enquadravam nessa
condicao (Daibert Jr., 2013, p. 52).

Aqui reside um ponto essencial para demarcacdo da masculinidade desses
homens. A Igreja conferiu um olhar de antagonismo entre o sexo e o sagrado, sob o
entendimento de que a divinizagdo da vida assexuada atribui ao sacerdote o carater
de autoridade moral, simbolo de entrega a vida religiosa (Costa, 2017). Por isto, a
castidade e o celibato foram aos poucos sendo compreendidos como condi¢ao
essencial, ndo s6 como marca distinta, mas também como superior as outras,
devendo, os sacerdotes, igualarem-se aos anjos em forca e virtude. Numa escala de
hierarquizacdo, mais proximos a Deus, estariam os padres. Abaixo, estariam os leigos
casados sob sacramentalizacdo da Igreja e, por ultimo, estariam os praticantes da
luxdria, proximos a Sata (Daibert Jr., 2013).

Por um lado, eram muitas as prescricdes que exigiam castidade e celibato de
seus clérigos, tanto em legislacdes civis quanto eclesidsticas, advindas de uma
extensiva moralizacdo do clero, face as exigéncias tridentinas. Por outro lado, a
severidade que os preceitos clericais tomaram nao foi suficiente, como apontam os
casos de desvios sexuais, inscritos nos processos inquisitoriais. Um exemplo sdo os
relatos de diversos viajantes e cronistas que expuseram as aventuras amorosas e

sexuais, vivenciadas pelos “homens de Deus”:

um comerciante francés chamado Barbinais*, em viagem a Salvador
em 1718, escandalizou-se com a situacédo do clero local. Os padres
eram de uma ignorancia horrorosa. Ficavam mais conhecidos pelo
nome de suas amantes do que por seus proprios nomes. Um era o
padre de Fulana, o outro de Beltrana. O nome de suas prostitutas é
gue demarcava suas identidades. Os conventos e Seminarios eram
inclusive lugar de descanso para essas trabalhadoras noturnas. No
confessionario, esses padres aproveitavam para assediar as mulheres

41 Este mesmo viajante estrangeiro afirmou ter muito mais a contar sobre os vicios dos clérigos, porém
preferiu manter-se em siléncio, para ndo depreciar a imagem da Igreja (DAIBERT JUNIOR, 2013).
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ao invés de Ihes inspirar sentimentos de piedade. A noite, alguns se
disfarcavam de escravos e saiam armados com facas em busca de
aventuras amorosas. Outros se vestiam de mulheres em busca de
prazeres, percorrendo as ruas da cidade pelas madrugadas (Daibert
Jr., 2013, p. 52).

Exemplos das aventuras amorosas e sexuais do clero, estdo situados nos
trabalhos de Mott (2006), que explanam um dos mecanismos mais veementes na
perseguicdo dos(as) considerados(as) “sodomitas”, que aconteceu por meio do
Tribunal do Santo Oficio da Inquisicdo (1535-1821) e atuou na prisdo, sequestro de
bens e queima dos “mais escandalosos e ‘incorrigiveis” (Mott, 2006, p. 5). Em
Portugal, o Tribunal do Santo Oficio foi instituido em 1536, com a bula Cum Ad Nihil
Magis, expedida pelo Papa Paulo 11l (1468-1549), mas s0 efetivou seu funcionamento
em 1547, com a bula Mediatio Cordis, tendo como alvos: sodomitas, bigamos(as),
blasfemos(as), luteranos(as) e feiticeiros(as) (em menor nimero) etc. Mais de
cinguenta anos se passaram até que a Santa Inquisicdo em Portugal, expandisse suas
visitacdes além do mar, marcando uma nova fase destes tribunais (Silva, 2016).

Mott (1995) explica, a partir da investigagdo empreendida em Portugal, que os
arquivos da Torre do Tombo de Lisboa, abrigam “joias preciosas” para o entendimento
de como a Santa Inquisicdo atuou em terras brasileiras, de maneira mais especifica,
no Maranhdo. O autor nota que a maioria dos registros inquisitoriais (60%) tangem
aos desvios da moral sexual, e os outros 40% tratavam-se de manifestagcfes suspeitas
da fé.

Neste processo, além dos(as) indigenas que foram mortos(as), muitos padres,
religiosos homossexuais e freiras também foram denunciados(as) e condenados(as).
O primeiro relato de morte caracterizado por homofobia no Brasil € datado de 1614,
pelo padre capuchinho francés Yves D’Evreux (1577-1632), integrante da expedicao
francesa ao Brasil Col6nia, que também orquestrou a persegui¢ao contra um indigena,
Tibira Tupinamba do Maranh&o. A execucéo teria acontecido aos pés do Forte de Sao
Luis do Maranh&o, estracalhado por um canhédo da Igreja. Homens, homossexuais,
eram conhecidos como “tibiras” e as mulheres lésbicas eram conhecidas como
“cacoaimbeguira”™? (Mott, 2006). De acordo com Mott (1995, p. 62),

42 Segundo Mott (2006, p. 3), no ano de 1621, “no Vocabulario da Lingua Brasilica, dos Jesuitas,
aparece pela primeira vez referéncia a ¢cacoaimbeguira: entre os Tupinambés, mulher macho que se
casa com outras mulheres”.
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0 Maranhdo conserva uma triste precedéncia na histéria da
intolerancia do Brasil: em S&o Luis, logo no primeiro ano apés a
chegada dos franceses, exatamente em 1613, foi condenado a morte
0 primeiro homossexual de que se tem noticia em nossa histéria.
Trata-se de um indio Tupinambd, tibira, acusado de ser praticante
contumaz do abominavel pecado de sodomia. Para limpar a terra de
tdo execrando costume, o infeliz silvicola foi preso com o beneplacito
dos Capucinhos franceses e amarrado na boca de um canhao, que,
com o estourar do pelouro, espalhou seu corpo pela Baia de S&o
Marcos. E o primeiro martir gay registrado na histéria do Brasil.

N&o por acaso, “a Igreja Catdlica foi usada como ponta de lanca para a invasao
europeia. A catequizacao dos indigenas servia para amansa-los” (Nazareno Godeiro,
2020, p. 11). Eriki Paiva (2020, p. 366) corrobora esta ideia afirmando que a
doutrinacao religiosa torna dificil a quebra de tabus em torno da sexualidade, pois
frente as “[...] praticas consideradas “pecado” pelo cristianismo, as de cunho sexual
sdo as mais condenadas pelos adeptos dessa religido”. Questées de cunho moral e
religioso estiveram sempre articuladas ao processo de colonizagcao, impondo a religiao
cristd como normatividade, nisto incluem-se também os aspectos de uma cultura
moderna/colonial, marcada pelo embranquecimento racial, heterossexualidade,

patriarcalismo e a cisgeneridade.

Imagem 12 — Primeiro indigena, Tibira Tupinambé, morto por homofobia no Brasil

Fonte: HYPENESS, 2016.

Sobre a imagem 12, se trata de uma lapide em memoria do primeiro
assassinato por homofobia no Brasil, que esta instalada na Praca Marcilio Dias, no
centro de Sdo Luis do Maranhdo. No final de 2020, entrevistado pela BBC (British
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Broadcasting Corporation — Corporacdo Britanica de Radiodifusdo), Mott (2006)
afirmou que encaminharia: “a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) um
pedido para que a Igreja Catdlica ‘pega publicamente perdao’ pela execugao de Tibira
e instaure o inicio de um processo de canonizagao”, reiterando que mobilizaria outras
igrejas para que o reconhecam como santo, ainda que o Vaticano nao reconhega”
(Veiga, 2020, s/p).

O caso da condenacgéo do Tibira estd documentado no livro do proprio Yves
D’Evreux (2007), intitulado: Histéria das Coisas Mais Memoraveis Acontecidas no
Maranhao nos Anos de 1613-1614, no Capitulo V, intitulado: “De um indio, condenado
a morte, que pediu o batismo antes de morrer”’. Trata-se de uma condenacao
arbitraria, sem autorizacéo do Papa ou da Inquisicdo (Edison Veiga, 2020). Segue-se
o relato de D’evreux (2007, p. 250-251):

um pobre indio, bruto, mais cavalo do que homem, fugiu para o mato
por ouvir dizer que os franceses o procuravam e aos seus semelhantes
para mata-lo e purificar a Terra de suas maldades por meio da
santidade do Evangelho, da candura, da pureza, e da clareza da
Religido Catodlica Apostdlica Romana. Apenas foi apanhado,
amarraram-no e trouxeram-no com seguranga ao Forte de Sao Luis,
onde deitaram-lhe ferros aos pés; vigiaram-no bem até que
chegassem os principais de outras aldeias para assistirem ao seu
processo, e proferirem sua sentenca e sua morte, como fizeram afinal.
N&o esperou o prisioneiro pelo principio do processo, e ele mesmo
sentenciou-se, porque diante de todos disse: “Estou morto, € bem o
mereco, porém desejo que igual fim tenham os meus cumplices”.

Antes de sua morte, o Tibira ainda recebeu as aguas do batismo, sendo
comparado ao “bom ladrao”, um dos personagens que esteve ao lado de Jesus, dentre
os crucificados, arrependido de seus pecados recebeu a promessa de Cristo antes de
morrer: “Hodie mecum eris in Paradiso’, ‘Hoje estardas comigo no Paraiso™
(D’EVREUX, 2007, p. 253). Apos o batismo, o indigena foi amarrado pela cintura a
boca do canh&o, e “imediatamente a bala dividiu o corpo em duas por¢des, caindo
uma ao pé da muralha, e outra no mar, onde nunca mais foi encontrada” (D’evreux,
2007, p. 253). Casteleira (2022) analisa que a imagem do sodomita explodido pelos
ares é uma “punicao espetacularizada” que tem a fungéo pedagdgica de ensinar por
meio do horror. Uma punicado expressa faz parte de um projeto disciplinar e o “caso

da sodomia de Tibira julgada pelos missionarios capuchinhos e executada pelos
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‘invasores franceses’ [...] disciplinaria publicamente os demais corpos” (Casteleira,
2022, p. 75).

Outra investigacao de doutoramento, desenvolvida por Lana Lage Lima (1990),
intitulada “A confiss&o pelo avesso: o crime de solicitagdo no Brasil colonial”, a autora
analisou o total de 425 denuncias sobre “crimes de solicitagao” no Brasil. O “crime de
solicitagao” categorizava-se pelo assédio realizado pelos sacerdotes dentro do proprio
confessionario. Mott (1995, p. 59), nos explica como o Regime do Santo Oficio, de
1774, definia o crime de solicitacao:

se algum confessor, no ato da confissdo sacramental, antes ou
imediatamente depois dele, ou com ocasido e pretexto de ouvir de
confissdo no confessionario ou lugar deputado para ouvi-la, ou em
outro lugar escolhido para esse feito, fingindo que ouve a confisséo,
solicitar ou, de qualquer modo, provocar a atos ilicitos e desonestos,
com palavras ou tocamentos impudicos para si ou para outrem, as
pessoas que a ele se forem confessar, assim mulheres como homens,
havendo prova bastante ainda por testemunhas singulares, se for
clérigo secular, fara abjuracéo de leve e sera privado para sempre do
poder de confessar e condenado nhas mais penas justamente
agravadas pelo Santo Padre Bento XIV, e sera degredado por oito até
dez anos para fora do bispado e para sempre do lugar do delito, pelo
escandalo que nele deu com as culpas.

by

O sigilo relacionado a confissdo realizada no espaco do confessionario,
também era utilizada por muitos padres como moeda de troca para favores sexuais,
uma vez que este ambiente seria propicio para cochichar, sussurrar segredos até
entdo escamoteados. Também existiam os casos de galanteios mais singelos, como
a oferta de flores e outros cortejos, com quem o0s sacerdotes tinham algum tipo de
flerte ou paquera, por quem estavam interessados afetivamente e/ou sexualmente
(Daibert Jr., 2013, LIMA, 1990).

Lidera esta lista porné-sacramental o clero de Pernambuco (25%),
ocupando o Maranh&o o 6° lugar com 18 casos, 0 que representa 4,2%
dos solicitantes da Colbnia. Desses, dez sacerdotes pertenciam ao
clero secular e oito possuiam votos religiosos*}, predominando os

4 Faco um adendo para explicar a diferenca entre o clero secular e o clero religioso. O clero regular diz
respeito aos membros de alguma organizagao religiosa. “Esses, antes do sacerddcio, assumem a
vocacgdao a vida religiosa consagrada e fazem os votos evangélicos de pobreza, obediéncia e castidade.
Sua obediéncia esta diretamente ligada ao superior da Ordem religiosa a que pertence ou da
comunidade onde vive, seja ela redentorista, franciscana, agostiniana, etc” (Arquidiocese de
CURITIBA, 2022, s/p). Ja o clero secular, € o conjunto de clérigos que ndo vivem em uma instituicdo
religiosa e fazem obras direcionadas para a comunidade. “O padre diocesano esta incardinado numa
Igreja particular (Diocese) que, por sua vez, tem uma area territorial bem especifica e definida. Ele esta
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Carmelitas e Mercedarios. Cinco padres solicitantes residiam na vila
de Alcéantara, e o mais distante, na regido do Rio Mearim (Mott, 1995,
p. 59-60).

Neste espaco do confessionario, a sexualidade dos sacerdotes era agucada
pelas falas de homens e mulheres que relatavam suas aventuras sexuais, em busca
do perdao do divino uma vez que havia um imperativo: “hdo somente confessar os
atos contrarios a lei, mas procurar fazer de seu desejo, de todo o seu desejo, um
discurso” (Foucault, 2020a, p. 23). Entre as grades do confessionario, alguns padres
tocavam e afagavam as suas mé&os nas maos de seus(suas) confidentes, alguns
partiam para a masturbagéo ali mesmo a fim de aliviar os seus ardores, enquanto
outros praticavam relagbes sexuais com penetragédo, pois as confissdes privadas e
intimas “mais incitavam que coibiam os pecados da carne” (Vainfas, 1990, p. 24). Ao
invés de impedir as maneiras rigorosas de controle do sexo e da sexualidade ditadas
pela Igreja, causaram um efeito reverso, pois funcionaram como um poderoso
mecanismo de poder que “induzia o surgimento de novos discursos sobre o sexo e
ditava como ele deveria funcionar, ser praticado” (Guimaréaes, 2009, p. 557).

Se por um lado, durante o Brasil Col6nia, existiam padres que construiam
familias, tornavam-se pais, sustentando relacionamentos duradouros e estaveis que
perduravam toda a vida, por outro lado, existiam sacerdotes que n&do buscavam
relacbes estaveis, preferiam se relacionar corriqueiramente com outras mulheres,
homens, criancas e adolescentes. Assim, buscavam modos de lidar com a questéao
do celibato, “construindo diferentes alternativas para saciar seus desejos sexuais ou
caminhos para reprimi-los” (Daibert Jr., 2013, p. 54).

Airiau (2013) pontua que os padres também eram homens dotados de
virilidade. Para o autor, sobretudo os padres mais jovens e com o vigor sexual
reprimido, acumulavam as pulsdes prontas para serem extravasadas, aproveitando-
se das abundantes confidéncias que Ihes eram confiadas. Por isto, corrobora-se a
afirmacdo Foucaultiana de que o sexo se tornou “matéria privilegiada da confissao”
(Foucault, 2020, p. 68), pois os padres tinham um leque muito grande de
conhecimento a respeito das praticas sexuais, posi¢cdes sexuais, pontos de gozo etc.

Exemplo disso, € o caso de uma duquesa, que apos ser abandonada por seu marido,

sob os cuidados e orientacdo direta do Bispo diocesano. Tem como missdo primordial o trabalho
paroquial e a comunhao com o clero local. Podem ter propriedade, salario, ndo vivem em comunidade
e dependem apenas de seu Bispo” (Arquidiocese de Curitiba, 2022, s/p).
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entregou-se dentro do confessionario para um jovem e belo vigario e, depois, jogou-
se ao chdo de uma capela a fim de ser engravidada por ele. Neste caso, o padre
executou em sua peniténcia, antes de penetrar o pénis na mulher, ataques de lingua
e um cunilingus que a fizeram “proferir obscenidades de prazer” (Airiau, 2013, p. 315).

A Igreja incentivava com que fiéis, padres e escravizados(as) denunciassem 0s
padres transgressores aos comissarios clericais da Inquisicdo que encaminhavam as
acusacOes a Lisboa e aplicassem as devidas penas quando retornassem ao Brasil.
Diversas dessas condenacdes sé&o descritas por Mott (2006), como as que trago a
seguir, ocorridas entre os anos de 1630 e 1730, que se tratam de processos movidos
contra quatro padres. Sobre 0s casos a seguir, € pertinente notar a expressao “pecado
nefando”, muito presente nos documentos da Inquisicdo, que advém do significado

“‘indigno de ser nomeado”.

1630: Padre Amador Amado Antunes, Clérigo de Epistola, 25 anos,
natural do Porto, morador na Bahia, era sodomita tdo infame do que
“em o vendo nas ruas de Salvador, muitos diziam: la vai os omitigos e
chegando um estranho na cidade logo Ihe diziam que tivesse cuidado
com o padre”.

1646: Padre Antonio de Souza, morador em Salvador, é acusado pelo
escravo Domingos Bango, angola que “carregando na rede ao Padre,
este mandou que entrasse em sua casa e de portas fechadas, ordenou
gue lhe mostrasse as vergonhas** enquanto punha érgédo desonesto
na mao do negro, o qual apds receber um beijo, disse-lhe que o
sacerdote nao era clérigo mas o diabo”, fugindo espantado.

1669: “ha fama publica e constante entre a plebe, clérigos, religiosos
e nobreza da Bahia que o Padre José Pinto de Freitas exercita o
abominavel pecado nefando com homens, estudantes e rapazes,
pegando-lhes pela braguilha, abragcando-os e beijando-os,
acometendo-os com dinheiro, ouro e joias, por ser rico e poderoso”.
1730: Padre Antonio de Guizer onde, Jesuita, Reitor do Colégio da
Companhia, em Salvador, “viveu com notavel escandalo todo o tempo
de seu reitorado. Tinha dois recoletos no Recolhimento, Francisco de
Seixas e Luiz Alves, pelos quais fazia incriveis excessos, indo alta
noite, descalco e com chave falsa, ao Recolhimento, ter com eles... A
prostituicdo dos mestres jesuitas com seus discipulos era tdo grande

44 Sobre o termo “vergonha”, destaco o que Maio (2008) explana em sua tese de doutorado, o fato de
que a expressao “vergonha”, foi a primeira usada na escrita de Pero Vaz de Caminha, no dia 25 de
abril de 1550, para referir-se a vulva das mulheres que ali habitavam. Além disso, sobre o uso de
expressfes para referenciar a sexualidade e as partes que também a tangem, Del Priore (2016),
destaca algumas palavras que eram comumente utilizadas como “cédigo de conversagao” entre
agueles e aquelas impedidos/as de expressar 0s seus sentimentos. A poesia, por exemplo, satirizava
e vingava-se da repressao: “Nela, os 6rgaos genitais “falavam’. Em Bocage, o pénis afirmava
categorico: ‘Juro so6 foder senhoras.” Na poesia, o universo vocabular também contemplava o corpo e
0 sexo, sem pudor. ‘Alcatreira’ queria dizer bunduda. ‘Arreitar’ era excitar, dar tesao. ‘Bimba’, pénis
pequeno. ‘Crica’, vagina. ‘Cu’, bunda. ‘Pachocho’, genitalia feminina. ‘Pivia’, masturbacao. ‘Trombicar’,
foder. ‘Vir-se’, gozar. ‘Sesso’, anus” (Priore, 2016, p. 402).
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e notodria que me nao atrevo a dizer seguinte confissdo: “Remordido
de sua propria consciéncia e temor de Deus mais do que outro
castigo”, se acusa que quando tinha 18 para 19 anos, cometeu o
pecado nefando com Frei José de Jesus Maria, carmelita da provincia
de Pernambuco, persuadido de sua autoridade e ignorando a
enormidade do delito e das penas, ndo sabendo ser matéria privativa
do Santo Oficio, e que nestes atos sempre foi paciente e sé uma vez
agente, sob instancia de seu superior (Trevisan, 2018, p. 163 — grifo
meu).

Era também frequente o envolvimento sexual entre os proprios clérigos, ja que
a convivéncia entre eles, dentro dos Semindrios, mosteiros e outros locais, viabilizava
gue compartilhassem, em sigilo, de caréncias afetivas e de seus desejos sexuais. Os
conventos eram reflgios e locais privilegiados para as praticas homoeraoticas, tanto
pela autoridade que era conferida aos clérigos, quanto pelo fato de também poderem
recusar relac6es com mulheres sem serem cobrados por isso, ja que estao revestidos
de uma justificativa sagrada (Daibert Jr., 2013; Gomes, 2010).

Outra estratégia utilizada pelos clérigos para satisfacado sexual, dava-se pela
manipulacdo dos simbolos religiosos para absolvicdo dos pecados, como era 0 caso
dos padres que ofertavam beijos de lingua ou o uso de esperma para supostas
sessOes de exorcismo e expulsdo de demoénios. Assim, a purificacdo das almas
também acontecia mediante as trocas sexuais (Daibert Jr., 2013).

Outra forma de quebra do voto de castidade e celibato se dava pelo crime de
“adultério” e “amancebamento”. Nos casos de adultério, esse crime era facilitado pelo
fato de que muitas mulheres ficavam sozinhas, enquanto seus maridos viajavam pelos
sertbes da Colbnia, permitindo o convivio intimo com os padres da regido, gerando
desconfianca entre os(as) vizinhos(as) da regido pelas constantes visitas destes
religiosos a casa das mulheres solitarias (Daibert Jr., 2013), como foi 0 caso do padre
Jodo Antonio Baldez, que fora acusado de incesto com duas parentes. Para tanto, ele
disfargcava-se com longas capas, chapéu e capote para ndo ser reconhecido pelos/as

vizinhos/as, como € contado por Mendonca (2007, p. 96),

a irma mais velha, D. Maria, além de ter perdido a “pureza” com o
padre, teria engravidado. Sobre a mais moca, D. Anna, consta nos
testemunhos de varios depoentes que ele também “a teria levado de
sua virgindade”. Além do sacrilégio, teriam cometido um duplo incesto,
ja que as duas denunciadas eram irmas, o que significava uma ser
“‘cunhada” da outra, se assim o pudesse, o0 que torna o relacionamento
dificil de se compreender [..] Agravando mais o caso, algumas
testemunhas afirmaram que o Pe. Jodo teria entrada facilitada na
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casa, ja que agia a “pretexto de parente”. O sacerdote se instalou
como héspede na casa das duas mocas e, depois de pouco tempo,
gerou comentérios de vizinhos agregados, uma vez que, mesmo
usando de uma certa criatividade no disfarce, a coabitacdo de
parentes provocava desconfiancas e dendncias.

J4 as condenacdes por amancebamento caracterizavam-se por relacbes
sélidas de padres com mulheres solteiras, com quem construiam outros tipos de
conjugalidades consideradas pecaminosas, ilegitimas pela Igreja Catdlica, uma
espécie de relacionamentos clandestinos. A condicdo de padres facilitava com que
pudessem circular e adentrar mais livremente pelos diversos espacos. Tais relacdes,
vistas como atentados ao matriménio sagrado, sdo evidenciadas pela pesquisa de
Mestrado de Mendonga (2007), em sua dissertacao intitulada “Sacrilegas familias:
conjugalidades clericais no bispado do Maranhdo no século XVIII”. A autora mostra
que na contramao das regras de vivéncia do sacerdécio, estes padres buscavam
taticas para manterem relacionamentos duradouros, mas outros, nem sempre tinham
a mesma sorte, principalmente, caso suas histérias chegassem até os ouvidos dos
Tribunais Eclesiasticos*® (Daibert Jr., 2013; Mendonga, 2007). Com isso, € possivel
pensar que os modos cotidianos que os sacerdotes encontravam para se satisfazerem
sexualmente configuravam-se como téaticas, enquanto os institucionais podem ser
lidos como estratégias disciplinares que, no entanto, é apropriada por seus atores que,
por sua vez, reinventam “o cotidiano com mil maneiras de caca nao autorizada”
(Certeau, 1994, p. 38).

Certeau (1994) explica que a tatica € o movimento que acontece no campo do
‘inimigo” que nado pode se operar em um projeto global ou totalitario. Muito pelo
contrario, ocorre minuciosamente, pouco a pouco, na rapidez que se aproveita dos

momentos em que o olhar vigilante escapa, através do tempo e da astlcia que se tem

45 Segundo Trevisan (2018), os procedimentos da Inquisicao geralmente aconteciam da seguinte forma:
primeiramente ocorria a confisséo e interrogatério do réu, em seguida o Visitador preparava a acusagéo
e ouvia o procurador de defesa, além das testemunhas de acusacédo e defesa (sempre sigilosas). Caso
houvesse duavidas, o inquisidor poderia apelar para a tortura como forma de extrair a confissdo. Apés
isto, a Mesa Inquisitorial emitia a sentenga, que variava de acordo com o réu: “se fosse considerado
diminuto (por confessar de modo insuficiente), costumaz (fugido ou desobediente), ficto (que fingia
arrependimento), convicto (que se mantinha no erro), falso (que confessava apenas para evitar a pena),
revogante (que se contradizia na confissdo), relapso (reincidente, depois de reconciliado com a
Inquisi¢do)” (Trevisan, 2018, p. 149). As sentencas eram lidas diante da Mesa Inquisitorial, em
particular, ou em autos publicos, na praga, frente a populacédo da cidade. Sobre a leitura das sentencas
em publico, a humilhagdo do réu seria maior em frente ao povo e entdo serviria como exemplo a
populagdo, jA que ao ouvirem quais as transgressfes cometidas pelo condenado, saberiam quais
condutas deveriam ser evitadas para que ndo ocupassem o lugar do oprébio (Rocha, 2014).
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em tirar proveito dos momentos que fornecam possibilidades de esquivar a ordem.
Por outro lado, a estratégia detém um lugar proprio, donde é possivel estabelecer “a
base de onde se podem gerir as relagbes como uma exterioridade de alvos ou
ameacgas” (Certeau, 1994, p. 93). Dito de outro modo, estratégias sdo as ac¢bes
planejadas e conscientes das instituicbes ou autoridades que buscam impor sua
vontade sobre os(as) outros(as). Taticas, por outro lado, sdo as acfes criativas e
adaptativas das pessoas comuns que respondem as estratégias, muitas vezes

encontrando brechas nas quais podem agir de maneira ndo convencional. Além disso,

A estratégia tem um viés moralizante e sexista, pois produz um tipo
ideal de conduta e, assim, produz também aquilo que esta fora de suas
regras morais. Produzidas pelas estratégias, as taticas operam fora
dessa logica moralizante, escapando da racionalidade proposta pela
instituicao (Vanessa Bugs Gongalves, 2018, p. 105).

A estratégia também prevé a indisciplina dentro de seu plano, ja que a disciplina
s6 existe uma vez que 0s movimentos transgressivos a ela ameacam seu lugar de
poder (Certeau, 1994). Ao voltar o olhar em torno das puni¢des disciplinares no
periodo colonial, € possivel encontrar das mais variadas, como: jejuns obrigatorios,
oracoes, retiros, multas, acoites. Em casos mais graves, a puni¢cdo se dava pelo
confisco de bens e exilio para outros Estados do Brasil ou paises da Africa, para
trabalho forcado nas galés (Trevisan, 2018). Tal fato, torna evidente o jogo de poder
ali presente, pois trata-se de um ritual que revela uma hierarquizacédo, pois se de um
lado ha um confessor que alega culpa, subordinacéo, obediéncia, do outro esta uma
instancia colocada em um posto superior que requer a confissao, a qual tem a devida
chancela para ditar, avaliar, julgar, punir, perdoar, consolar e/ou reconciliar (Foucault,
2020a).

Ainda de acordo com Foucault (2020b), o procedimento de confidéncia tem dois
lados de uma mesma moeda: o privado e o publico. Do lado privado, existe a
necessidade de o confessor expor 0 seu pecado para um bispo ou padre, que lhe
atribuira o estatuto de penitente. Do lado publico, ha todos os atos de arrependimento
gue o confessor deve mostrar sob lagrimas e suplicas, pedindo para que fiéis, clérigos,
padres e toda a comunidade interceda por ele. Frente a tais questbes, Foucault
(2020b) propBe pensarmos o0 porqué nao bastaria que o confessor apenas se

arrependesse particularmente de seus pecados? Por que era necessario que o
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confessor levasse seus arrependimentos de forma publica, expondo tanto os seus
atos, quanto o que era e quem era? Para estas questdes, Foucault (2020b, p. 133),

responde que,

desde quando a religido crista se organizou em Igreja dotada de uma
forte estrutura comunitdria e de uma organizacdo hierarquica,
nenhuma infracdo grave podia ser perdoada sem certo numero de
provas e garantias. Assim como ndo se podia admitir um postulante
ao batismo sem ter sido previamente provado pelo catecumenato,
probatio animae, n&o se pode reconciliar aqueles que néo
manifestaram inequivocadamente seu arrependimento por meio de
uma disciplina e dos exercicios que valem como castigo em relagéo
ao passado e como engajamento em relacdo ao futuro. E preciso que
eles pratiguem a publicatio sui.

Em resumo, Foucault (2020b) sugere que a exposicdo publica do
arrependimento na confisséo cristd ndo era apenas uma questao de revelar pecados,
mas também uma pratica que servia para reforcar a autoridade da Igreja, garantir a
sinceridade do arrependimento e criar um compromisso publico do confessor em
relacdo a fé e a moral cristd. Sendo assim, a afirmativa do arrependimento publico
pelo ato pecaminoso/criminoso, marcava o0 momento de reintegracdo a sociedade do
individuo pecador/a, que estava a margem, ou seja, do apaziguamento da ira divina e
do reestabelecimento da ordem no mundo sagrado e terreno (Foucault, 2020b; Silva,
2008).

Na dissertacdo de Mestrado de Veronica de Jesus Gomes (2010), intitulada
“Vicio dos clérigos: a sodomia nas malhas do tribunal do Santo Oficio de Lisboa”, a
autora realizou um levantamento de diversas acusacfes de sodomia que encontrou
na Babhia, incluindo préaticas sexuais entendidas como molicies (masturbacéo
reciproca), que ocorriam sem a constatacdo de penetracdo anal. Tais praticas, muitas
vezes, eram designadas a jurisdicdo de confessores ou outros juizes, pois eram
consideradas “desinteressantes” para o tribunal da Inquisi¢gdo, ja que ndo eram

prendncios para o coito.

Cerca de quatorze homens praticaram o que foi registrado como
tocamentos desonestos ou torpes, torpezas, praticas obscenas,
beijos e abracos, molicies, conatus, punhetas*, coxetas, toques
nas partes pudentas ou ocultas, palavras meigas [...] Alguns

46 A primeira vez que a expressao “punheta” apareceu nos documentos inquisitoriais, foi no século XVI,
para designar a masturbacédo (MOTT, 1999).
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homens teriam praticado apenas molicies ou fanchonices, exemplos
do “clérigo e capeldao do Corpo Santo”, que cometeu “molicies entre
as maes” com o criado Manoel da Costa, por este ndo querer consentir
no “nefando™’, de Frei Jeronimo Cabral, que cometeu molicies com
Abrah&o Hugo, do padre dominicano que praticou sodomia pela boca
com o soldado holandés e de Frei Simedao, que, até onde apuramos,
cometeu apenas fanchonices com um negro. Alguns individuos,
engquanto praticavam sodomia, estavam despidos, caso de Padre
Vicente Nogueira, que ainda preferia seus amantes nus, e 0s
mandavam tirar as roupas (Gomes, 2010, p. 138-139 — grifos meus).

Outras observacgdes feitas por Gomes (2010) e Mott (2002), sdo de que 0s
homens que cometiam atos sodomiticos assumiam fungdes sexuais ativas e passivas
com 0s seus parceiros durante o coito, nisto a expressao fodincu, era comumente
utilizada para designar o agente (o ativo); e a expresséo fodidincu, o paciente (o
passivo), ambas emprestadas do italiano. Fanchono, geralmente era utilizada para se
referir ao homossexual afeminado, “que supomos equivaler hoje ao popular bicha ou
mesmo a bicha louca [...]" (Luiz Mott, 2002, p. 12). Entretanto, o “fanchono” nao
obrigatoriamente praticaria a sodomia perfeita, podendo limitar-se aos beijos, carinhos
e molicies com outros homens. Além disso, apesar de todo tabu moral da cristandade,
a sodomia também era motivo de diversos comentarios jocosos e depreciativos,
principalmente, “quando um fanchono dava o ar de sua graga na vizinhanga” (Mott,
2002, p. 12).

Rocha (2014, p. 145), analisa que a sodomia era identificada ndo apenas pelos
atos sexuais, mas também era marcada pela cultura popular como a inversao
performativa de género, que desestabilizava as marcas de feminilidade e
masculinidade, ja que “os sodomitas eram identificados principalmente por assumirem
comportamentos atribuidos mais frequentemente as mulheres”. Este ponto merece
um adendo, pois de acordo com Oliveira (2018b), diversos estudos historiograficos
invisibilizam a presenca de muitas mulheres transexuais e travestis, que até hoje
continuam sendo demarcadas como “homens afeminados” ou “homossexuais com
trejeitos femininos”, tratadas de modo depreciativo e descritas no género masculino.
Este apontamento € relevante para nos atentarmos que nos estudos historiograficos,
nem sempre os(as) sujeitos(as) sdo demarcados(as) de acordo com suas identidades

sexuais e de género.
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Trevisan (2018), por exemplo, fornece algumas pistas sobre a existéncia de
travestis e mulheres transexuais durante o Brasil Colonia, como € o caso das Cudinas,
que exerciam as mesmas atividades e recebiam o mesmo tratamento que mulheres
cisgéneras (Oliveira, 2018b), porém caracterizadas como homens gays por Trevisan
(2018, p. 64), no principio do século XIX, Carl von Martins (1794-1868) relatou, entre
os indios Guaicuru, a existéncia das chamadas cudinas: “homens castrados que se
vestem como mulheres e se entregam exclusivamente a ocupagdes femininas como:
fiar, tecer, fabricar potes etc”. Esse costume foi confirmado, em 1894, pelo etnélogo
italiano G. A. Colini entre os Guaicuru Caduveo, para quem as cudinas ou cudinhos
(nomes designativos dos animais castrados) representavam na tribo o papel de
prostitutas. Outro ponto que merece atengéo para a existéncia de mulheres e homens
transexuais na Historia do Brasil, eram as penalidades direcionadas ao homem que

andasse em “trajes de mulher” e para mulher em “trajes de homem”.

O homem que se veste em traje de mulher [...] pagard cem cruzados
e sera degredado para fora do arcebispado arbitrariamente, conforme
0 escandalo que der e efeito que resultarem’. Se for clérigo, além de
tudo ‘ficara suspenso do oficio [...] e sera degradado para algum dos
lugares da Africa (Trevisan, 2018, p. 162-163).

Na Colbnia, no contexto fora do ambiente religioso, os parceiros sexuais destes
padres eram, em geral, homens escravizados, meninos de tenra idade, homens
empobrecidos e estudantes. Havia uma certa predilecdo dos clérigos por jovens entre
12 e 24 anos, mas também outros casos que indicam uma faixa etaria bastante tenra,
como € o caso de um padre chamado Frutuoso*, que ao ser questionado pela
Inquisicéo, confessou ter se relacionado com cerca de quarenta parceiros e alguns
deles, tdo pequenos, que nédo poderiam distinguir “o pecado” que a eles era acometido
(Daibert Jr., 2013; Gomes, 2010; Mott, 2006).

Gomes (2010) explana como ocorreram as negociacdes entre o Padre Frutuoso
e um dos jovens com quem obteve relagdes sexuais, persuadindo-o por meio do

dinheiro.

48 O processo inquisitdrio contra o Padre Frutuoso Alvares, de 1593, esté digitalizado e disponivel na
integra pelo Arquivo Nacional Torre do Tombo de Lisboa, em:
<https://digitarg.arquivos.pt/viewer?id=2305880>. Acesso em 17 de julho de 2021.
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A relacao entre Padre Frutuoso e o jovem Jerdnimo Parada, que, no

momento da Visitagdo de 1591%°, constava ter 17 anos, é
emblemético, uma vez que contou com a participacdo decisiva do
dinheiro para a consumacao do ato sodomitico. O jovem, que também
procurou a Mesa Inquisitorial para descarregar sua consciéncia,
declarou, com detalhes, sua relagdo com Padre Frutuoso, que queria
gue os dois fizessem como das outras vezes, quando fora apalpado e
praticara molicies. Como o jovem recusou, o sacerdote “lhe deu um
vintém e por ele se ndo contentar com um vintém, lhe deu mais um
vintém”, fato que o encorajou a seguir adiante e consumar o pecado
de sodomia, sendo ativo na relacdo (Gomes, 2010, p. 150).

Sobre o0 caso do padre Frutuoso, Rocha (2014) dedica um capitulo de sua
dissertacao intitulada “Masculinidades e o Tribunal do Santo Oficio da Inquisicdo: a
acdo das visitacdes do Santo Oficio as capitanias do norte da América portuguesa na
defesa da ordem patriarcal — séculos XVI e XVII”, na qual estuda o processo
Inquisitorial contra a figura deste padre. De acordo com Rocha (2014), o Padre
Frutuoso Alvares, despertou muitas inquietacbes no periodo de sua confisséo.
Homem ja velho, 65 anos, de barbas brancas, Frutuoso se apresentava com um
aspecto senhorial, em acordo com os ideais performativos de masculinidade da
época. Para o autor, a performatividade de género (Butler, 2003) do padre nédo
destoava dos demais homens em condicbes analogas, o que facilitava a sua
circulagdo entre os senhores viris da comunidade. Deste modo, a confisséo do padre
Frutuoso parece ter surgido muito mais como uma revelacéo de suas transgressoes
do que a insinuacdo de uma identidade homossexual, ja que “pesando-lhe na
consciéncia como pecados que ele sabia que eram, ndo os podia evitar, pois fraca era
a Carne perante os artificios do mal” (Rocha, 2014, p. 150).

A condenacgéo agravava-se ainda mais, caso houvesse a constatacao de que
se tratava de “sodomia perfeita”, ou seja, o ato sexual com penetracdo anal e a
emissdo de sémen (ejaculacdo) no interior, em sua forma mais perfeita, logo a mais
grave (Cunha, 2014; Gomes, 2010). No entanto, no Brasil, 0 nUmero de denuncias por
“sodomia perfeita” foi muito pequeno, algo que pode ser bastante questionavel frente
a quantidade de religiosos envolvidos em relagdes homossexuais (Gomes, 2010;

Vainfas, 1990; Daibert Jr., 2013). Vainfas (1990), explica que a hipétese para tal

49 O primeiro Visitador nomeado pela Inquisicdo a desembarcar em terras brasileiras, foi o padre Heitor
Furtado de Mendonca, que foi responsavel, inclusive, pelo processo do Padre Frutuoso. Sua estadia
foi a que se estendeu por maior tempo entre os Visitadores, com inicio na Bahia, em 1591, se
estendendo a Pernambuco e capitanias adjacentes, com fim em 1595. A segunda visitacdo foi
comandada por Marcos Teixeira, entre 1618 e 1620, concentrada na Bahia (Rocha, 2014, Silva, 2016).
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guestdo é a de que mediante a escassez de sacerdotes, como precaucao, a Igreja
procurou resguardar-se a fim de evitar que sobrassem poucos ministros.

Quem cunhou o termo “sodomia perfeita” ou “perfeita sodomia”, foi Sdo Tomas
de Aquino (1225-1274), que classificava os pecados sexuais como coitos de polucao
em busca do prazer venéreo, quase como uma masturbacdo solitaria, além de
também classificar como desvios da suposta sexualidade natural: “formas né&o
naturais de copula, incluindo a felagdo, cunilingua e o coito anal heterossexual; a
bestialidade, hedionda cépula com bichos, a sodomia, unido sexual de homem com
homem e mulher com mulher” (Vainfas, 1990, p. 154).

Paolo Cugini (2020) sugere que a figura de Sdo Tomas deve ser interpretada
frente a perspectiva eclesiolégica da época em que o papado assumia o poder, a forte
dicotomizacéao entre leigos e clérigos, periodo da Alta Idade Média, quando a aversao
ao prazer sexual era sinbnimo de virtude. Deste modo, a teologia de Sdo Tomas de
Aquino, “estendeu o objetivo procriador a todos os atos sexuais genitais, pds em
pratica um finalismo orgénico, identificando a natureza e a biologia” (Cugini, 2020, p.
613). Para Tomas de Aquino, no sémen do homem nada um pequeno “homem em
potencial’, que é desperdicado pelas formas “antinaturais” do sexo, portanto, a
homossexualidade era considerada, inclusive, mais grave que o estupro da prépria
mae, que nao se classifica como “antinatural” (Ranke-Heinemann, 2019).

De acordo com Jailson Silva Lopes (2011), Sdo Tomas de Aquino enfatizou
principalmente a promogé&o da autodisciplina como um principio fundamental em seu
apoio a educacdo. Essa concepcdo exerceu uma forte influéncia no sistema
educacional cristdo, atingindo seu auge em termos de doutrinacdo por meio da
pedagogia jesuita a partir do século XVI. Durante a vida do filésofo, a religido ainda
desempenhava um papel central como fonte de conhecimento, um trago caracteristico
de toda a Idade Média. Nesse periodo, as escolas monasticas continuavam a existir
em mosteiros afastados das areas urbanas. Inicialmente focadas na formacdo de
monges, essas instituicdbes posteriormente expandiram seu escopo para incluir a
educacdo de leigos pertencentes as classes proprietarias. Conforme as cidades
testemunhavam o surgimento da economia mercantil, também surgiam as escolas
episcopais, que tinham como objetivo educar tanto o clero secular quanto os leigos.

Tomas de Aquino, como tedlogo cristdo, abordou a questdo relacionada a

preservacao da espécie e sua continuidade. No entanto, ele reconheceu que a razéao
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desempenha um papel crucial na orientacdo da moral humana. Para Tomas de
Aquino, ndo havia conflito entre a fé revelada nas Escrituras Sagradas e a razao; pelo
contrario, ele via esses dois aspectos como complementares. Portanto, ele
considerava a heterossexualidade como o modelo a ser seguido pelas pessoas, a fim
de manter uma vida moralmente digna, pois via nessa orientacao sexual a capacidade
de procriar e perpetuar a espécie. Essa perspectiva era amplamente aceita na época
e refletia os padrdes sociais predominantes.

Tais concepgdes reverberaram para que a regulacdo religiosa, além de
cisheterocentrada, também regulasse “de que forma” e “quais” os orificios corporais
poderiam (ou ndo) ser manipulados durante a relacao sexual (Lopes, 2011; Vainfas,
1990). Deste modo, essa relagdo que nao envolvesse a penetragdo do pénis em uma
vagina, aproximava-o das formas consideradas nédo naturais, da homossexualidade e
dos “confins do territério heterossexual” (Edsjo, 2014, p. 150), ja que ndo esta a
servico apenas da procriacdo. Portanto, “o sexo admitido era restrito exclusivamente
a procriagao [...] Era proibido evitar filhos, gozando fora do ‘vaso’. Era obrigatorio usar
o ‘vaso natural’ e nao o traseiro” (Del Priore, 2016, p. 404) ou como também &
reforcado por Trevisan (2018, p. 118), seria caracterizado contra a natureza humana,
sempre que a “semente masculina fosse despejada extra vas, quer dizer, ‘vaso natural
da mulher™.

Entretanto, ndo ha nada biblico que explicitamente comprove a condenacao
sobre o sexo anal, bem como o sexo oral, portanto, a regulacdo do uso sexual da
regido anal é “baseada em nada mais que uma interpretacédo do que Deus acredita
ser a conduta sexual correta” (Endsjo, 2014, p. 148). Uma das histérias biblicas mais
utilizadas como argumento de proibicdo ao sexo anal e a masturbacdo ou o
“onanismo” (como era nominado), fundamentava-se na historia de Onan, personagem

que praticou o chamado “coito interrompido™® (Maio, 2008; Carmo, 2019).

50 Sobre a histéria de Onan, descrito em Gn (19, v.1-10), segue-se o relato biblico: “Por essa época,
Judé deixou seus irmaos e passou a viver na casa de um homem de Aduldo, chamado Hira. Ali Juda
encontrou a filha de um cananeu chamado Sué e casou-se com ela. Ele a possuiu, ela engravidou e
deu a luz um filho, ao qual ele deu 0o nome de Er. Tornou a engravidar, teve um filho e deu-lhe o nome
de Ona. Quando estava em Quezibe, ela teve ainda outro filho e chamou-o Sela. Juda escolheu uma
mulher chamada Ta-mar para Er, seu filho mais velho. Mas o Senhor reprovou a conduta perversa de
Er, filho mais velho de Jud4, e por isso o matou. Entdo Juda disse a Ona: "Case-se com a mulher do
seu irméo, cumpra as suas obriga¢tes de cunhado para com ela e dé uma descendéncia a seu irmao".
Mas Ona sabia que a descendéncia ndo seria sua; assim, toda vez que possuia a mulher do seu irméo,
derramava o sémen no chéo para evitar que seu irméo tivesse descendéncia. O Senhor reprovou o que
ele fazia, e por isso o matou também”.
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Segundo a tradicdo hebraica, Onan tinha a responsabilidade de casar-se com
a viuva de seu irméo, apdés a morte deste, para garantir a continuidade da linhagem
de seu falecido irmao. Onan concordou em cumprir esse dever, mas, Como narra o
livro de Génesis, interrompeu o ato sexual, praticando o coitus interruptus e
ejaculando no chéo. Isso levou a uma acéo divina, com Deus castigando Onan ao tirar
sua vida. E crucial ressaltar que o castigo ndo ocorreu devido & masturbacdo em si,
mas sim devido a sua recusa em cumprir a obrigagcdo de fecundar a viliva de seu
irmé&o, desperdicando seu sémen e, assim, impedindo a continuagéo da linhagem de
seu irmao falecido (Maio, 2008). “Com essa passagem biblica, muitas pessoas
comecaram a condenar a masturbacdo, como um mandato de Deus” (Maio, 2008, p.
79).

A respeito do controle das zonas sexuais e erdgenas, Preciado (2014)
argumenta que as normas, quando apropriadas pelos individuos, concretizam o
género do corpo de forma performativa. Nesse processo de construcdo social da
corporalidade, também se estabelecem quais partes do corpo séo legitimadas como
zonas erogenas capazes de proporcionar prazer, como 0 pénis e a vagina, e quais
sdo consideradas ilegitimas ou até mesmo nao relacionadas ao sexo, como 0 anus.
Esse processo de criacdo da diferenca de género envolve a separacdo de partes
especificas do corpo e a transformacao delas em simbolos sexuais. O processo de
criacdo da diferenca sexual € uma operacéao tecnoldgica de reducao que consiste em
extrair determinadas partes da totalidade do corpo e isola-las para fazer delas
significantes sexuais (Preciado, 2014). Adicionalmente, essa complexa operacéo
social no corpo também reforca a normatividade heterossexual, uma vez que, ao
fragmentar o corpo, estipula-se que as partes corporais devem ser utilizadas em
contextos heterossexuais, considerados “naturais” e “espontaneos”. Esse processo

direciona quais sdo os corpos desejaveis e os afetos (im)possiveis,

0 sexo, como 6rgdo e pratica, ndo é nem um lugar biol6gico preciso,
nem uma pulsdo natural. O sexo é uma tecnologia de dominacdo
heterossocial que reduz o corpo a zonas erdgenas em funcao de uma
distribuicdo  assimétrica de poder entre 0s  géneros
(feminino/masculino), fazendo coincidir certos afectos com
determinados 6rgaos, certas sensacdes com determinadas reacdes
anatdmicas. A natureza humana é um efeito da tecnologia social que
reproduz nos corpos, Nos espacos e nos discursos a equacao
natureza= heterossexualidade (Preciado, 2014, p. 25).
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Seguindo a légica heteronormativa, o casal bem quisto aos olhos de Deus seria
este, em que ambos/as —homem e mulher — destinassem o sexo apenas a procriacao
(Guimarées, 2009; Souza, 2020). Portanto, “0 casamento passa a ser um ‘remédio’
para tratar o ardor do desejo” (Carmo, 2019, p. 38). A regulacao (hetero)normativa
que infere tanto sobre com “quem” se relacionar, o “porqué” das relagdes sexuais e “o0
modo” como devem acontecer, pode se caracterizar como dispositivos de alianga,
termo cunhado por Foucault (2020a, p. 101), para caracterizar os aparelhos que
atuam no controle das fronteiras entre “o permitido e o proibido, o prescrito e o ilicito
[...]”. Ao mesmo tempo em que os dispositivos de alianca controlam a sexualidade,
também sao dotados de dominios e leis que reforcam e regem as formas de ser, como

o0 matrimoénio, das definicdes de parentesco e da transmissao de bens.

O dispositivo de alianga conta, entre seus objetivos principais, o de
reproduzir a trama de relacdes e manter a lei que as rege; o dispositivo
de sexualidade engendra, em troca, uma extensdo permanente dos
dominios e das formas de controle. Para o primeiro, o que é pertinente
€ o vinculo entre parceiros com status definido; para o segundo, séo
as sensacOes do corpo, a qualidade dos prazeres, a natureza das
impressdes, por ténues ou imperceptiveis que sejam (Foucault, 2020a,
p. 101).

Outro patriarca emérito da Igreja ocidental, foi Santo Agostinho (345-430), o
qual defendeu que a abstinéncia sexual seria o0 melhor caminho do que o casamento,
sustentando o discurso de que a humanidade perece por conta do “pecado original”,
cometidos pelos(as) primeiros(as) personagens biblicos(as) Adédo e Eva, no Jardim
do Eden. O desejo sexual, mesmo dentro de uma relagdo matrimonial e
heterossexual, homens e mulheres deveriam reconhecer que é pecaminoso e motivo
de vergonha, ja que “nao é devido a principios genéticos que o pecado original nos
afeta a todos, mas por conta do desejo sexual inerente ao proprio ato de procriar’
(Endsjo, 2014, p. 45). Para Maio (2008, p. 23), ndo por acaso, as consequéncias deste
pressuposto religioso, reverberaram no discurso de uma suposta “verdade” sexual,

mitigado por tabus e preconceitos, pois,

por conta desse “descobrimento” dos corpos feito na vergonha, apés
um pecado (o chamado Pecado Original), podemos inferir que a
expressao sexual humana nao poderia ter vindo menos carregada de
tabus, mitos, preconceitos, contradicbes, que foram e vao ainda
moldando as atitudes e o comportamento sexual das pessoas.
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Progressivamente, as leis clericais invadiam as camas, demonizando até
mesmo determinadas posicdes sexuais, lembrando que todo ato sexual, para além da
penetracdo vaginal, seria tomado como pecaminoso, uma agao suja, feia e impura.
Exemplo disto, é a proibicdo de que as mulheres se colocassem por cima dos homens
ou colocarem-se de costas, animalizando o que, de acordo com o discurso catélico,
deveria ser sagrado, além da ideia de que a mulher em cima e o homem embaixo,
faria com que o0 sémen escorregasse do Utero (Ranke-Heinemann, 2019).

Posturas como: “a la brida’, ‘como carneiro pastando’ ou a dos ‘malabaristas’
eram ilicitas” (Del Priore, 2016, p. 404). Assim, o sexo tomava o carater de débito
conjugal ou obrigacdo reciproca entre conjuges (homem e mulher, neste caso),
fazendo com que cerceasse a sexualidade, reduzindo ao maximo as situacdes de
prazer (Del Priore, 2016). Trevisan (2018), reforca que as posi¢cdes nao ortodoxas do
coito heterossexual, estavam passiveis de recriminacdes, como a mulher colocar-se
por cima do homem, poderia colocar em risco a funcéo reprodutiva do esperma. Tais
evidéncias, corroboram a afirmacgéo de Foucault (2020a) de que em meados do século
XVII, progressivamente, a sexualidade foi sendo confiscada para o ambito do privado,

do oculto, limitada ao quarto do casal (homem e mulher) e,

7

a sexualidade é, entdo, cuidadosamente encerrada. Muda-se para
dentro de casa. A familia conjugal a confisca. E absorve-a,
inteiramente, na seriedade da funcéo de reproduzir. Em torno do sexo,
se cala. O casal, legitimo e procriador, dita a lei. Imp&e-se como
modelo, faz reinar a norma, detém a verdade, guarda o direito de falar,
reservando-se o principio do segredo. No espacgo social, como no
coragao de cada moradia, um unico lugar de sexualidade reconhecida,
mas utilitario e fecundo: o quarto dos pais (Foucault, 2020a, p. 7-8).

A sexualidade é considerada uma questdo privada que deve ser restrita a
esfera familiar. A familia conjugal (marido, esposa, filhos e filhas) detém o controle
sobre ela e a considera um assunto que diz respeito apenas a eles(as). Eles(as)
estabelecem as regras, definem o que é normal e tém o direito de falar sobre o
assunto. Ao mesmo tempo, eles(as) também mantém em segredo em torno de sua
prépria sexualidade, como algo que deveria permanecer oculto, pois a Unica area em
gue a sexualidade é reconhecida € o quarto do casal, onde é considerada utilitaria
(para a reproducéo) e produtiva (para ter filhos). (Foucault, 2020a). Nesse cenario,

Del Priore (2016) explica que os documentos remanescentes das Visitas da Santa
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Inquisicéo, revelam uma preocupacao exacerbada sobre a moralidade dos povos da

Colbnia. Segundo a autora, em tais documentos, constam, por exemplo:

a existéncia de “palavras de requebros e amores” e de “beijos e
abragos”, sugerindo preludios eréticos e caricias entre amantes. Atos
sexuais incluiam toques e afagos, implicando na erotizacdo das maos
e da boca. “Chupar a lingua”, “enfiar a lingua na boca” segundo os
mesmos documentos ndo eram algo incomum. Os processos revelam
gque alguns sedutores iam direto ao ponto: “pegar nos peitos” e
“apalpar as partes pudentes” era queixa constante de mulheres
seduzidas (Del Priore, 2016, p. 401 — grifos meus).

Muitos casos de acusacOfes de sodomia masculina apresentavam
manifestacbes de resisténcia que confrontavam a autoridade da Inquisicdo. Estes
homens desafiavam as normas sociais ao demonstrar afeto abertamente, como
caminhar com os ombros proximos, abracar-se, trocar presentes e mostrar carinho
em publico. Um exemplo notdrio é o caso de Jodo de Carvalho, um professor de latim
e linguagem que lecionava em uma das paréquias de Sao Jodo Del Rei no século
XVIII. Ele enviava pequenas mensagens de amor aos(as) seus(suas) alunos(as),
desafiando as convengdes da época. Em um deles, dizia: “Luiz, meu amorzinho,
minha vidinha! Vinde para o bananal que eu la vou com a garrafinha de aguardente”
(Del Priore, 2016, p. 401).

Gilberto Freyre (2003) abordou questdes como o papel das mulheres
indigenas, bem como o olhar europeu sobre os(as) indigenas homossexuais,
destacando que antes da coloniza¢éo, o deslocamento de género e sexualidade, seria
algo bastante comum entre os povos. Além disso, 0 sujeito homossexual nao era visto
de modo depreciativo, muito pelo contrario, era tratado como alguém virtuoso e
extraordinario. Entretanto, o olhar europeu se op6s ao que predominava no territorio
brasileiro em torno da sexualidade, como é possivel perceber nas primeiras
impressodes de cronistas do século XVI, que caracterizavam os homens homossexuais
como “efeminados” ou “invertidos” (Gomes; Novais, 2013). Nas palavras de Freyre
(2003, p. 93),

guanto aos pajés, € provavel que fossem daquele tipo de homens
efeminados ou invertidos que a maior parte dos indigenas da América
antes respeitavam e temiam do que desprezavam ou abominavam.
Uns, efeminados pela idade avancada, que tende a masculinizar
certas mulheres e a efeminar certos homens; outros, talvez, por
perversdo congénita ou adquirida. A verdade é que para as maos de
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individuos bissexuais ou bissexualizados pela idade resvalaram em
geral os poderes e funcbes de misticos, de curandeiros, pajés,
conselheiros, entre vérias tribos americanas.

O que o colonialismo fez ao impor os marcadores da cisheteronormatizacao foi
gerar uma série de naturalizagées, definindo o suposto lugar do sujeito “homem” e
“‘mulher”, determinando uma logicidade centrada no sexo enquanto procriagéo, dentro
dos limites da “caixinha” da cisheteronormatividade (Silva, 2019; Souza, 2020). Dentro
desta logica, para Souza (2020), ndo haveria (ndo ha) espaco para relacdes
homossexuais, pois distanciar-se-ia da ordem divina da procriagédo: “sejam férteis e
multipliguem-se!” (Génesis, 1, v. 28), pois na “homossexualidade, o sémen é como o
bebé jogado fora junto com a agua da banheira [...]" (Ranke-Heinemann, 2019, p. 411)
Deste modo, é possivel compreender o quanto a colonizacdo produziu ideias que
naturalizaram a (hetero)sexualidade, reforcando a ideia de que é inata, e: “é algo que
todos[as] nds, mulheres e homens, possuimos ‘naturalmente’ [...] A sexualidade seria
algo ‘dado’ pela natureza, inerente ao ser humano” (Louro, 2000, p. 4).

Para Freyre (2003) e Daibert Junior (2013), com excecao dos jesuitas, uma
espécie de “donzeldes intransigentes”, no século XVI, muitos clérigos tinham mulheres
e homens escravizados/as, com quem mantinham praticas sexuais, sendo mais facil
manter tais relagdes em segredo, uma vez que se apresentavam em publico, “com o
argumento de que eram servicais encarregados de lavar, cozinhar e limpar suas
casas” (Daibert Jr., 2013, p. 65). Tais relacionamentos, por vezes, eram evidenciados
guando mulheres escravizadas pariam filhos(as) com feicdes semelhantes ao padre,
fomentando burburinhos e suspeitas pela vizinhanga. Vainfas (1990, p. 33) explica

gue, no caso dos jesuitas, ficava manifesto o horror frente a nudez, sendo que,

o horror que manifestavam os jesuitas face a nudez dos indios,
especialmente a das partes genitais, parece mesmo antecipar todo o
rigor de uma época de Reformas, obcecada pela ocultacdo dos
corpos: na Europa, ainda no século XVI, comecariam as interdigbes
aos que eventualmente exibissem seu corpo em banhos publicos,
termas, rios ou em qualquer lugar e ocasido. Inaugurar-se-ia, lembra-
nos Jean-Claude Bologne, a moderna era do pudor, e no século XVIII
algumas congregacfes chegariam até, por aversao a nudez, a proibir
os religiosos de se banharem, salvo por escritas razdes de ordem
médica.

Endsjo (2014) afirma que em varios paises catolicos, era comum que padres

vivessem juntos as suas concubinas, eram também conhecidos pelas prostitutas,
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como é identificado no ano de 1414, quando cerca de setentas prostitutas estiveram
presentes pela cidade, durante a realizacdo do Concilio de Constanca (1414-1418).
Da mesma maneira que, concomitantemente, existiam clérigos que se esforcavam
“para fugir das molicies, da sodomia, do adultério e do amancebamento. Tentavam
ser anjos” (Daibert Jr., 2013, p. 78). Mendonca (2007, p. 47) reforca essa afirmacéao,
apresentando que “ha que se tomar cuidado [...] posto que tanto havia clérigos e leigos
desregrados, como havia aqueles que respeitavam os ditames e seguiam fielmente
as regras [...]". Por duas razdes: por medo dos olhares punitivos da Igreja ou na crenga
da possibilidade de vivenciarem o celibato, reprimiam os seus desejos sexuais, por
meio de oracdes, peniténcias e outras taticas que viabilizassem a mortificacdo da
carne (Daibert Jr., 2013).

Outros padres buscavam as “emulsdes de castidade”, recomendadas por
meédicos, como Francisco de Melo Franco (1757-1823), que publicou em 1794, o livro
Medicina Teoldgica. Para o médico, mineiro de Paracatu, formado pela Universidade
de Coimbra, os ditos “desvios morais”, ndo se davam por via espiritual, portanto ndo
poderiam ser tratados por meio de oracfes e peniténcias. Para Franco, o desvio
localizava-se no préprio corpo, devendo entdo, ser tratado por esta via, com o uso de
tratamentos que incidissem diretamente no controle fisico (Daibert Jr., 2013; Claudete
Daflon, 2011). Daflon (2011, p. 54), apresenta que,

No livro de 1794, Melo Franco expde as limitacdes dos métodos
adotados pela Igreja para lidar com as paix6es humanas. A seu ver,
as peniténcias e as orientagdes religiosas, de um modo geral, pouco
contribuiam para a reversdo dos quadros morais desviantes,
derivados que eram dos males do corpo [...].

Entretanto, o livro de Franco foi alvo de perseguicéo pela Inquisicéo, levando
ao recolhimento dos exemplares. Apesar de sua proibicédo, os sacerdotes que o liam,
o faziam as escondidas e contra as ordens da Igreja. O livro de Mello Franco oferece
uma seérie de receitas a fins de extirpar os desejos sexuais dos sacerdotes (Daflon,
2011). Para ele, pouco ou nada adiantavam os exemplos de santos como: S&o Bento,
gue se jogou sobre um arbusto de espinhos; S&o Bernardo, que tomava banhos
gelados como alivio do desejo sexual; ou Sao Francisco de Assis, que se deitou sobre

o roseiral repleto de espinhos. Na referida publicacéo, era possivel encontrar diversas
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receitas que prometiam “moderar ou mesmo extinguir os ardores venéreos” (Daibert
Jr., 2013, p. 78).

Uma delas previa uma mistura de agua de alface, por¢cdes de uma
planta chamada golfdo, agua de rosas e de cevada, semente de
papoula branca. O remédio era um antiafrodisiaco, recomendado aos
religiosos que quisessem anestesiar ou eliminar seus desejos sexuais.
Para se obter sucesso no tratamento, era preciso ingerir a pogéo de
hora em hora durante oito dias. Outras receitas recomendadas por
Mello Franco eram aquelas baseadas em combinac¢des de vitriolos,
acidos minerais hoje conhecidos como sulfatos (Daibert Jr., 2013, p.
78-79).

Segundo Daibert Junior (2013), também é possivel observar prescri¢cdes face
aos tipos de corpos, como homens com corpos gordos, recomendava-se 0 uso de
canfora, sangria e purgativos. Além disso, o0 médico também advertia para uma
alimentacdo baseada em caldos, ovos frescos e geleias. O efeito destas prescricoes
de Franco, seria reforcado com um exercicio “penoso”, como: cortar lenha, cavar com
enxada, viajar a p€, dormir em uma tdbua dura etc. Daflon (2011, p. 55) destaca que
a Medicina, neste contexto, passou a cumprir um papel também pedagdgico, “[...]
afinal, a instrucdo é crucial ao projeto ilustrado e perpassa as diferentes formas
textuais de atuacao intelectual”.

Bekker, no século XVIII, publicou em 1710, também de forma anbnima para
manter seu nome verdadeiro em sigilo. Fez a primeira publicacdo interditando a
masturbacdo, alertando que ela produziria danos graves ao corpo (Maio, 2008).
Bekker publicou um livro intitulado Onania ou pecado repugnante da polucéo
autoinduzida, em que chamava a doenca da “masturbacao” de “onanismo”, em que

alertava sobre 0s supostos perigos da masturbacao:

Disturbios do estbmago e da digestado, perda do apetite ou fome voraz,
vomito, ndusea, debilitacdo dos 6rgdos respiratorios, tosse, rouquidao,
paralisias, enfraquecimento do 6rgdo da procriacdo até causar
impoténcia, falta de libido, ejacula¢des noturnas e diurnas, dor lombar,
disturbio dos olhos e dos ouvidos, total diminuig&o das for¢as do corpo,
palidez, magreza, espinhas no rosto, declinio das for¢as intelectuais,
perda de memodria, crise de raiva, loucura, idiota, epilepsia, rigidez
muscular, febre e por fim o suicidio (Ranke-Heinemann, 2019, p. 381).

Para Foucault (2020a), a campanha “antimasturbagéo” se corroborou a partir
da nocédo de que ela se insere numa regido intermediaria entre o discurso cristdo e o

discurso da psicopatologia sexual. Foi uma “empreitada que fez uso do anuncio de
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risco da patologizacado e somatizagao do sujeito que se masturbava” (Costa, 2017, p.
75). Foi assim que foram cunhadas trés associacdes possiveis entre masturbacéo e
patologia: a primeira, como uma doenca que reuniria todas as doencas possiveis; a
segunda, como a base possivel de todas as doencas; a terceira, como uma estratégia
médica que procurava convencer os/as jovens de que suas doencas estariam
relacionadas a masturbacdo. Destarte, “a masturbacao esta se tornando a causa, a
causalidade universal de todas as doengas” (Foucault, 2010, p. 210).

A medida que o pensamento iluminista se disseminou no século XVIII, a
influéncia da Inquisicdo comecou a diminuir. Muitos paises europeus aboliram ou
enfragueceram os tribunais inquisitoriais, buscando maior tolerancia religiosa e
separacéo entre a Igreja e o Estado. Os Tribunais do Santo Oficio, foram extintos do
Brasil, no ano de 1821, juntamente com o fim da Inquisicdo Portuguesa e Espanhola.
Contudo, aspectos de aversdo ao homoerotismo, moralistas e intolerantes, ainda
continuava reverberando no Brasil independente, pois no seu primeiro codigo penal,
estabelecido em 1823, estava determinado que qualquer individuo,
independentemente de sua posi¢ao social, que cometesse o0 ato de sodomia de
qualquer forma, seria condenado a ser queimado até que se reduzisse a cinzas, com
o intuito de apagar qualquer vestigio de seu corpo e existéncia. Além disso, todos os
seus bens seriam confiscados em favor da Coroa do nosso Reino, mesmo que tivesse
descendentes. Nesse mesmo contexto, seus(suas) filhos(as) e netos(as) seriam
considerados(as) inelegiveis e desonrados(as), assim como os(as) descendentes
daqueles que tivessem cometido o crime de Lesa Majestade (Lima, 2011; Souza,
2020).

Oliveira (2020) enfatiza também que as normas estabelecidas nas Ordenacdes
do Reino de Portugal mantiveram sua influéncia mesmo apés a independéncia do
Brasil. Unides consensuais que ocorriam sem a aprovacao da Igreja Catodlica, assim
como a pratica de bigamia e poligamia, ainda eram consideradas como
comportamentos pecaminosos. Essa mesma interpretacdo também foi aplicada aos
casais compostos por duas pessoas do mesmo sexo e/ou do mesmo género, assim
como aos casais formados por uma pessoa cisgénera e uma pessoa transexual.

No século XIX, surgiram em campos como a psiquiatria, a jurisprudéncia e a
literatura, diversos discursos relacionados as diferentes formas de homossexualidade,

inversdo, pederastia e até mesmo o conceito de "hermafroditismo psiquico”. Esses
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discursos ndo apenas impulsionaram um notavel progresso nos mecanismos de
controle social nessa esfera considerada perversa, mas também abriram espaco para
0 surgimento de um contradiscurso: a homossexualidade passou a se expressar
autonomamente, a reivindicar sua legitimidade e até sua "naturalidade". Isso
frequentemente acontecia utilizando o mesmo vocabulario e categorias que antes a
estigmatizavam sob a perspectiva médica (Foucault, 2020a). Faco esta ponderacao
tendo em vista o apontamento feito por Foucault (2020a), de que o termo
“‘homossexualidade” so6 foi caracterizado pela primeira vez, no século XIX, quando ela
foi transferida do campo religioso para o campo de interesse médico, psicoldgico e
psiquiatrico, a partir da publicacdo, em 1870, do artigo de Westphal, a respeito das
“sensacgodes sexuais contrarias”. Deste modo, o “sodomita era um reincidente, agora o
homossexual € uma espécie” (Foucault, 2020a, p. 48), bem como também é reiterado
por Vainfas (1990, p. 152), “o homossexual tornar-se-ia um individuo doente, anormal,
€ nao apenas o sujeito juridico de um crime a um so6 tempo religioso e civil”.

Outro ponto observado por Ranke-Heinemann (2019), é que a combinacédo
entre hostilidade sexual + misoginia + celibato, de fato n&o trouxe a homossexualidade
a luz, porém facilitou a entrada de homens gays em posicdes de lideranca, uma vez
que a autoridade eclesiastica dizia “nada de escandalos com mulheres!”, abriu os
horizontes para jovens idealistas com orientacdo homossexual, j& que muitos
interpretavam a homossexualidade como um chamado divino de serviddo a Deus e a
Igreja: “o cumprimento da proibicdo chega a ser visto como uma virtude e uma oferta
de carreira divina” (Ranke-Heinemann, 2019, p. 408).

Apesar da exigéncia formal do celibato e castidade de seus padres, a Igreja
Catélica reconhece que até existe uma parcela de sacerdotes que tém, de fato, vida
conjugal, exemplo disto € o Movimento de Padres Casados (MPC), retratado pela
Tese de Edlene Oliveira Silva (2008), intitulada “Entre a batina e a alianca: das
mulheres de padres ao Movimento de Padres Casados no Brasil”. Da mesma maneira
gque também tem reconhecido que existem seminaristas e sacerdotes homossexuais.
Sobre tal afirmacédo, para Lima (2017), ainda que a estatistica de rapazes
homossexuais seja imprecisa, uma coisa € nitida; rapazes homossexuais estdo
presentes nos Seminarios e € preciso encarar as multiplas formas com que grupos
vocacionais, paroquias e ademais comunidades catolicas, lidam com estes sujeitos.

De acordo com o autor, por vezes, a sexualidade € tratada apenas em momentos
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pontuais, quando mencionam outros assuntos “considerados mais importantes, como
o celibato e a castidade. Outras vezes fala-se da sexualidade apenas de modo
negativo, como se ela fosse em si mesma uma realidade perigosa e pecaminosa [...]”
(Lima, 2017, p. 5).

Na atualidade, ainda que a Igreja Catdlica tenha afrouxado o rigorismo
excludente e homofdbico, historicamente arquitetado, as “diretrizes das autoridades
eclesiasticas no tocante a homossexualidade demonstram certa inseguranca e
ambivaléncia” (Valle, 2014, p. 26). Isso é observado em alguns dos documentos
produzidos pela instituicdo nos ultimos anos, que visam orientar Seminarios no
acolhimento de jovens homossexuais para a vida sacerdotal. Os quais mantiveram
uma posicao constante de considerar atos homossexuais como contrarios a lei natural
e a ordenacdao divina da sexualidade, mas que apresentam um tom diferente, para um
maior foco discursivo na compaixao e no respeito. De acordo com Souza (2020, p.
32), tal fato advém de formulagdes impulsionadas pelo “Concilio Vaticano Il (1962-
1965), que propunha a abertura eclesial e o fortalecimento do laicato [...]".

Como é destacado por Valle (2014, p. 27), atualmente residem dificuldades
para que a Igreja Catolica consiga dialogar com a diversidade no campo da
sexualidade, oriunda no “fato de o magistério eclesiastico continuar mantendo uma
visdo e um referencial unilateralmente heterossexual, forjados por séculos de tradicédo
patriarcal’. Indagagdes estas que trato a partir da proxima Sec¢do, em que discuto
como as questbes da homossexualidade tém sido abordadas pelos discursos e

documentos oficiais da Igreja Catdlica ap6s o Concilio Vaticano II.
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3 A HOMOSSEXUALIDADE NOS DOCUMENTOS OFICIAIS DA IGREJA
CATOLICA: AMBIGUIDADES OU ESTRATEGIAS?

A dissertacdo de André Musskopf (2005) faz uma analogia entre o “triangulo
rosa” e 0 sofrimento de homens gays no exercicio ministerial. O triangulo rosa foi o
simbolo utilizado durante a Segunda Guerra Mundial (1939-1945), na campanha
nazista de limpeza de toda “mancha” social, nisto, incluiam-se sujeitos homossexuais
gue tinham costurados em suas roupas, triangulos de cor rosa. A estimativa € a de
que cerca de 50.000 a 80.000 homossexuais tenham sido mortos em campos de
concentracdo, em camaras de gas, em “divertimentos” brutais para soldados e
cobaias em experimentos médicos forcados. A cor rosa, continua sendo usada até
hoje, de modo depreciativo, dentro dos esteredtipos culturais de género, as

caracteristicas atribuidas a feminilidade®.

Imagem 13 — Homens gays no campo de concentracio

51 Para o aprofundamento desta discussao, sugiro o artigo “Abordagem histérica e artistica do uso das
cores azul e rosa como pedagogias de género e sexualidade”, de Baliscei (2020), no qual o autor
evidencia sinais de que, antes do século XX, na cultura ocidental, era pratica comum a associagdo de
cores de forma distintiva entre os géneros: meninos eram geralmente vestidos com roupas de cor rosa,
enquanto meninas eram identificadas pelo azul. Entretanto, a partir do século XX, ocorreu uma notavel
invers@o nessa percep¢do cromatica. Nesse periodo, o azul passou a ser firmemente relacionado a
concepcdo de masculinidade, enquanto o rosa tornou-se predominantemente associado as
representacdes de feminilidade. Essa mudancga drastica nas normas culturais em relacao as cores e
géneros ao longo do século XX revela como a sociedade esta constantemente em evolugdo, e que 0s
significados simbolicos das cores podem ser moldados por fatores culturais e historicos. Essa alteragao
também reflete o dinamismo das concepcdes de identidade de género e o papel da cultura na
construcéo de esteredtipos de género.
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Fonte: Iconografia da histéria, 2019.

A troca nas associacdes de cores entre géneros, com 0 rosa atribuido as
meninas e 0 azul aos meninos no inicio do século XX, ilustra a flexibilidade das normas
culturais diante das mudancas temporais e contextuais (Baliscei, 2020). Essa variacao
na percepcao de cores transcende o aspecto histérico influenciando igualmente as
identidades atuais. Um exemplo mais evidente é a realidade dos religiosos
homossexuais, que temendo serem reconhecidos pelo simbolo social do rosa, muitas
vezes se autocensuram para evitar preconceitos. Musskopf (2005) ressalta a
importancia desse estere6tipo, principalmente para homens gays atuantes no
Ministério Eclesiastico Ordenado. Estes enfrentam acusac¢fes infundadas de que,
devido a sua homossexualidade, desejariam usar o “talar rosa” em suas fungdes. Tal
situacdo leva a identificacdo desses homens como homossexuais no ambito do
Ministério Ordenado, marcando-os de forma simbdlica, ndo mais com um “tridngulo
rosa”, e sim com um “talar rosa”.

No Brasil, desde 1991, existe uma premiacdo significativa chamada “Troféu
Triangulo Rosa dos Amigos dos LGBTI+”, criada pelo Grupo Gay da Bahia, que faz
referéncia ao distintivo rosa usado na Alemanha Nazista, historicamente associado a
perseguicdo dos homossexuais. Esta premiacéo busca nédo apenas reconhecer a luta
contra a discriminagdo, mas também assumir a dor e o sofrimento enfrentados por
homossexuais sob estruturas sociais injustas. Em outras palavras, ela incorpora a
histéria tragica do tridngulo rosa na luta contemporéanea pela libertagédo e pelos direitos

LGBTI (Mott, 2006). E relevante notar que, ao longo dos anos, alguns padres catolicos
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foram agraciados com este prémio, conforme mencionado por Mott (2006, s/p),
demonstrando uma crescente conscientizacdo e apoio dentro de setores religiosos

para a causa LGBTI e a busca por justica e igualdade.

1995: Padre José Trasferetti inaugura pastoral para comunidade de
homossexuais e travestis na Paréquia de Sao Geraldo, recebendo
neste ano o Troféu Triangulo Rosa do GGB.

2003: Cardeal Geraldo Majella Agnelo, presidente da CNBB, recebeu
o Troféu Triangulo Rosa por sua declaragdo: “E legitima a
reivindicagdo dos homossexuais de viver na sociedade sendo
respeitados em suas diferencas, sem discriminacdes ou perseguicdes
gue os oprimam”.

Apesar dos aparentes pequenos progressos que tangem o lugar dos
homossexuais na Igreja Catdlica, ainda ha um distanciamento para alcancar a
equidade social, eclesiolégica e, também, familiar, devido a heterogeneidade cultural
e ideolbégica em decorréncia das interpretacdes de textos biblicos e documentos da
Igreja, dando vasao, inclusive, para disputas dentro da propria instituicdo em torno
dos significados envoltos a homossexualidade (Souza, 2020; Torres, 2005). Tais
acOes citadas anteriormente, atentam para exemplos isolados, atitudes e projetos
mais independentes, do que uma mudanca estrutural do catolicismo, de fato.

A identidade tridentina orientou os ditames catolicos até 1960 e a partir da
metade do século XX foi possivel observar algumas variacdes sobre como a igreja se
posicionou frente ao sexo entre homens, aqui ja passando a se referir ao termo
homossexualidade ou “homossexualismo”. Tal fato, deve-se, sobretudo, ao Concilio
Vaticano Il (1962-1965), considerado um dos grandes marcos catélicos, quando a
Igreja se propds a revisar seus ritos, Teologia, visdo de humano, sociedade e, com
isto, algumas revisdes em relacdo a homossexualidade (Meschiatti, 2007; Souza,
2020; Torres, 2005; 2009; Valle, 2014).

Marcos Matos (2020), em seu livro “Discurso religioso e heteronormatividade:
uma analise da liturgia nupcial da Igreja Catdlica”, também concorda que um marco
dentro da Igreja que significou o impulso para tais debates, foi o Concilio Vaticano |II.
O autor defende que este Concilio representou a intensificacdo do discurso
heteronormativo, haja vista a oposicdo frontal as mudancas advindas da
expressividade dos movimentos feministas e LGBTI, que comecavam a ganhar forca,

em meados da metade do século XX e militavam por “visibilidade, liberdade, igualdade
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e reconhecimento das identidades de géneros, das relacdes de amor e das familias
constituidas para além do padrao heteronormativo” (Matos, 2020, p. 126).

Desse modo, € perceptivel um movimento paradoxal, pois a0 mesmo tempo
em que este Concilio representou um complexo processo de renovacdes
eclesiasticas, também mostrou uma postura reacionaria aos avancos exteriores a ela,
recrudescendo as criticas a homossexualidade, ao mesmo tempo em que reafirmava
a ‘“exclusividade da relagdo conjugal entre homem e mulher, e atuando com
protagonismo no combate politico e juridico a liberalizacdo sexual e a legitimacéo de
relacbes ndo-heterossexuais ou ndo-monogamicas” (Matos, 2020, p. 126), e o autor
salienta que, desde entéo, algumas fontes documentais foram produzidas no sentido
de dispor o seu olhar sobre pessoas homossexuais.

Torres (2005, p. 33-34), no entanto, explica que,

o significado da homossexualidade no discurso moral religioso catélico
é definido em uma disputa com significados constituidos também fora
dela, mas no interior da Igreja Catélica outras disputas pelo significado
também acontecem. O discurso que revela as posicdes nessas
disputas esta tanto nos documentos que tratam a homossexualidade
como patolégica ou tolerada, como no impedimento, as vezes nao
explicito, de aceitar pessoas com orientacdo homossexual para a
funcéo de padre.

Para Torres (2009), as atualizacdes na postura da Igreja, séo oriundas do novo
perfil exigido aos padres por meio deste Concilio, que Ihes imputou a necessidade de:
maior envolvimento com a comunidade catodlica; ao invés de levar uma vida solitéria,
dever-se-ia angariar um ministério participativo; a necessidade de ndo apenas discutir,
mas visibilizar com a sua prépria vida o exemplo cristdo aos(as) fiéis; viver e trabalhar
nao apenas nos espacos da Igreja, mas também em colaborar em contextos fora dela.
Pois como bem é ressaltado por Serra (2019, p. 118), na eclesiologia tridentina,
referéncia de base até entdo, “as repostas ja vinham prontas nos catecismos e
manuais que permaneceram intocados, praticamente, durante séculos. Era, portanto,
dissociada da experiéncia humana concreta e histérica”.

Tais aspectos, logo levaram aos padres a uma proximidade maior com as
questdes sociais e uma postura um pouco mais horizontal em relacdo a comunidade,
convivendo com o0 povo, com seus sofrimentos etc. Esta postura, levou a posterior
elaboracdo de alguns documentos que d&o indicativos da ideia “tolerancia” como

postura central aos tratamentos da Igreja a pessoas homossexuais (Torres, 2009).
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Contextualmente, outros fatores também incitavam as discussfes da Igreja
sobre a sexualidade, haja vista o surgimento dos métodos contraceptivos, em 1960,
seguida do estouro nos casos de Aids (Sindrome da Imunodeficiéncia Adquirida), em
meados da década de 80. Centenas de casos de padres infectados e que vieram a
Obito por conta do virus comecaram a vir a tona. Mott (2006, p. 6), por exemplo, cita
que entre os anos 1987 e 1993: “27 padres catélicos morrem de Aids no Hospital das
Clinicas de Sao Paulo”. Ao mesmo tempo em que estes casos cresciam, também
aumentava o numero de publicagfes catolicas que, de modo geral, defendiam a Aids
como um castigo de Deus contra os gays®. Tanto em programas de TV, quanto
jornais, religiosos(as), revistas, propagavam o discurso da Aids como consequéncia
da “sem-vergonhice” dos homossexuais (Mott, 2006; Torres, 2005; Trevisan, 2018).

Antes de prosseguir com a explanag¢do dos documentos, € plausivel pontuar
que o termo “tolerancia”, muito presente nos discursos pés Concilio Vaticano Il, ndo
significa propriamente a aceitacao ou legitimacéo da homossexualidade, como explica
Torres (2009), a homossexualidade continua sendo associada a doenca,
anormalidade, porém, agora, a no¢ao de prudéncia quanto ao julgamento a préticas

supostamente imorais, passou a ser central no discurso catélico:

essa nocao de tolerdncia a homossexualidade j& estava presente na
esfera civil, e o discurso da Igreja busca manter associados outros
significados a essa nocdo: doenca, depravacdo, patologia e
anormalidade; deixando, no entanto, de julgar os atos homossexuais
somente como pecado. Ha uma consideragdo que pede prudéncia
para tal julgamento, “a sua culpabilidade ha de ser julgada com
prudéncia”. A tolerancia passa a constituir um ponto do discurso
catélico sobre homossexualidade (Torres, 2009, p. 207).

52 Nos anos 80, a crenca equivocada, que estabelecia uma relagdo reducionista entre a Aids e a
homossexualidade, reverberou na tomada de medidas de vigilancia sanitaria, como o fechamento de
saunas para o publico gay e proibicao da realizagdo de bailes gays durante o Carnaval carioca. Em
Recife, autoridades mencionaram a possibilidade de proibir a entrada de americanos homossexuais e
pessoas do Sul do Brasil no Carnaval local (Trevisan, 2018). Ainda que na atualidade, a ciéncia ja tenha
evidenciado que o virus do HIV atinge tanto homo quanto heterossexuais, 0 mito homofébico sobre a
doenca ainda permeia diversos discursos recentes. Um destes discursos, que gerou muita
repercussao, foi a fala da cantora gospel e Pastora Ana Paula Valadao: “Estdo dizendo que isso é
normal, isso ndo é normal, gente. Deus criou 0 homem e a mulher e é assim que nds cremos. Qualquer
outra opcao (sic) sexual € uma escolha do livre arbitrio do ser humano e qualquer escolha leva a
consequéncias e a Biblia chama que qualquer escolha contraria ao que Deus determinou como ideal,
como Ele nos criou para ser, Ele chama de pecado e o pecado tem uma consequéncia que € a morte.
Inclusive, tudo aquilo que é distorcido, traz consequéncia naturalmente, nem é Deus trazendo um juizo,
ta ai a AIDS pra mostrar que a unido sexual entre dois homens causa uma enfermidade que leva a
morte, contamina as mulheres, enfim, ndo é o ideal de Deus. Sabe qual é 0 sexo seguro? O sexo
seguro é a alianga do casamento” (Valadao, 2016, s/p).
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Louro (2011) problematiza o discurso que advoga pela tolerancia e afirma que
€ um tanto quanto escorregadio, pois: Quem tolera? Quem precisa ser tolerado(a)?
Esta nocdo é bastante assimétrica e, portanto, supfe que existe um grupo
posicionalmente superior e que aprova ou hdo a existéncia dos(as) tolerados(as), ou
seja, “[...] ndo coloca em xeque, efetivamente, a hierarquia, a classificagdo e os
conflitos que existem entre os varios grupos” (Louro, 2011, p. 66). Vale lembrar que
na lgreja Catolica, a maior instancia reguladora de questées como a sexualidade, bem
como de toda a doutrina catdlica, € definida por um conjunto exclusivo de homens,
bispos, diretamente ligados ao Papa. Este grupo € caracterizado como magistério
catélico, que tem como base um projeto totalizador, ou seja, “pressupde-se portador
da verdade, ndo supde erros ou equivocos” (Torres, 2005, p. 129).

Para fazer parte do magistério, é necessario tornar-se bispo. Isso inclui uma
pesquisa minuciosa e sigilosa realizada pela nunciatura catélica e pelas embaixadas
do Estado do Vaticano nos outros paises, que envolve a consulta a outros padres,
bispos e fiéis. Essa pesquisa pode se prolongar por até dez anos, e o resultado
dependera do apoio que o candidato obtém dos bispos que j4 fazem parte do
magistério e que estédo diretamente alinhados ao Papa, que ratifica ou ndo a deciséao
de nomeacédo do novo bispo ao grupo. Sendo assim, "o magistério, ratificado pelo
Papa, formula a doutrina e regula a disciplina de toda a Igreja. A hierarquia, ou seja,
o pontifice, os bispos e os padres se orientam pelo magistério” (Torres, 2005, p. 128).
Para os seguidores deste modelo, os ensinamentos do magistério catélico sédo
entendidos como infaliveis, éticos e corretos, uma vez que se entende que toda
deciséo dali oriunda é baseada em Jesus Cristo. Portanto, a figura de Jesus sustenta
e legitima os pressupostos deste grupo, ja que para os(as) cristdos(as), esta é uma
referéncia suficiente para a atribuicéo de valor e credibilidade (Torres, 2005).

Compreendendo que a homossexualidade passou por um revisionismo apés o
Concilio Vaticano Il, reconhecemos que qualquer documento, regulamento ou carta
oficial que busque legislar a sexualidade, o corpo e 0 género merecem atencao critica.
Mesmo que essas medidas parecam inicialmente favoraveis a comunidade LGBTI, é
fundamental submeté-las a uma analise tedrica que capte seus entranhamentos, pois
podem, sorrateiramente, contribuir para a perpetuacéo do estigma e da discriminacgao,
agindo como mais um obstaculo no caminho em direcdo a aceitacao e igualdade, pois

ainda continuam agenciando “o que ser” e “como ser”.
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Para pormenorizar esta discussao, trago a baila os excertos de alguns dos
documentos oficiais que elencam algumas posi¢cdes que tangem a abordagem da
homossexualidade por parte de Igreja, sendo eles:

1. "Persona humana - Declaracdo sobre alguns pontos da ética sexual, de
1975": Este documento é uma declaracédo da Congregacédo para a Doutrina da Fé que
aborda questdes éticas relacionadas a sexualidade humana. Ele discute tépicos como
a dignidade da pessoa, 0 casamento, a contracepc¢ao e a homossexualidade.

2. "Carta aos bispos da Igreja Catolica sobre o atendimento pastoral das
pessoas homossexuais": Publicada pela Congregacéo para a Doutrina da Fé, esta
carta fornece orientacdes sobre como os lideres religiosos devem abordar a pastoral
das pessoas homossexuais, enfatizando a importancia do respeito e compreensao,
enquanto mantém a doutrina catdlica sobre a sexualidade.

3. "Catecismo da Igreja Catolica: homossexualidade - paragrafos 2357, 2358 e
2359": Esses paragrafos do Catecismo da Igreja Catdlica abordam a
homossexualidade, ensinando que as pessoas com atragcbes homossexuais devem
ser tratadas com respeito e compaixao, mas também pedem a castidade como o ideal
para 0os homossexuais catolicos.

4. "Instrucédo sobre os critérios de discernimento vocacional acerca das pessoas
com tendéncias homossexuais e da sua admissdo ao Seminario e as ordens sacras":
Este documento da Congregacdo para a Educacdo Catdlica, de 2005, estabelece
diretrizes sobre o discernimento vocacional e admissdo de pessoas com tendéncias
homossexuais ao sacerddécio, enfatizando a importancia do discernimento individual e
da castidade.

5. Em 2003, o Vaticano divulgou o documento intitulado: "Consideragdes sobre
os Projetos de Reconhecimento Legal das Unides entre Pessoas Homossexuais".
Neste documento, a Igreja Catélica reafirma sua posicéo tradicional, que reconhece o
casamento como uma unido entre um homem e uma mulher. O texto expressa
oposicdo a legalizacdo de casamentos ou unides civis entre pessoas do mesmo
género, com base em seus principios religiosos e doutrinas. Embora o documento
enfatize o respeito e dignidade das pessoas homossexuais, ele ndo apoia o
reconhecimento legal de suas unides.

A relevancia desta secdo esta intrinsecamente ligada a necessidade de

compreender que a instituicdo se estrutura a partir de suas diretrizes regulatorias.
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Portanto, ao discutir as pedagogias do armario, também se torna imperativo conhecer
0 gque permeia 0 seu entorno, o que ditam as regras € 0 que orientam 0S passos
daqueles dedicados a instituicdo. De maneira metafdrica, podemos compreender a
"melodia” e o "ritmo" que 0s seminaristas homossexuais devem aprender a "dancar".
A metéafora da "melodia” e do "ritmo" se refere ao entendimento da dindmica da vida
dos seminaristas homossexuais nesse ambiente. Assim como na muasica, em que é
essencial compreender a melodia e o ritmo para dangar de maneira adequada, 0s
seminaristas homossexuais devem entender as normas e as expectativas impostas
pela instituicdo para navegarem por ela com éxito, enquanto também gerenciam sua

identidade sexual.

3.1 Navegando pelos meandros da postura da Igreja Catdlica diante da
homossexualidade: entre agenciamentos e a retdorica do acolhimento

De antemao, gostaria de justificar que, a partir deste ponto, adoto uma postura
tedrica com o objetivo de questionar a ambiguidade presente nas posi¢cdes do
catolicismo em relacéo a homossexualidade. Um exemplo notavel dessa ambiguidade
€ apresentado por Souza (2020). Ela argumenta que as perspectivas catolicas
mostram sinais de progresso limitado no que diz respeito a inclusdo das pessoas
LGBTI na sociedade, enquanto ao mesmo tempo mantém uma significativa distancia
de alcancar igualdade nos ambitos social, eclesiastico e familiar. Demovendo da visédo
da autora mencionada, também identifico a presenca da ambiguidade nas posicdes
catdlicas, contudo interpreto essa ambiguidade como um mecanismo de poder
(Foucault, 1985). Ao manter uma postura de aparente negociagcdo com diversas
perspectivas, a Igreja abre espaco para uma ampla variedade de interpretacdes. Por
tras do discurso aparentemente acolhedor e tolerante, estdo enraizados preconceitos
gue influenciam sutilmente a forma como a Igreja lida com as pessoas homossexuais.
Isso ocorre a sombra retérica do “n&o julgamento”.

Se ha uma frase que se repete consistentemente em meio a varios
documentos, € a nocdo de tendéncial/inclinacdo homossexual, tendéncias transitorias
e incuraveis. Por trds da expressdo "tendéncia homossexual”, reside uma série de

preconceitos, uma vez que essa terminologia pode insinuar uma interpretacao
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equivocada de comportamento desviante e anormal. Essa linha de pensamento
sugere a existéncia de caracteristicas especificas associadas a homossexualidade,
como voz aguda, maneirismos afeminados, andar gracioso, entre outros. Em outras
palavras, comportamentos frequentemente relacionados a feminilidade sdo usados
como indicios de uma suposta “anomalia” que inclina o individuo para a
homossexualidade. Ndo ha base sélida para afirmar que um homem que exiba
expressdes de género desse tipo seja necessariamente homossexual, da mesma
forma que ndo ha garantia de que um homem que demonstre tracos comportamentais
tradicionalmente masculinos seja heterossexual. Em resumo, a crenca na existéncia
de uma “tendéncia homossexual” cria espaco para julgamentos precipitados,
interpretacdes errdbneas e homofdébicas.

No contexto catdlico, a simplificacdo da homossexualidade a tendéncia para
determinados comportamentos, trata-se de um mecanismo poderoso para vigia,
selecdo e impugnacdo de possiveis candidaturas de seminaristas homossexuais,
como bem é apontado pela: Instru¢cao sobre os critérios de discernimento vocacional
acerca das pessoas com tendéncias homossexuais e da sua admissdo ao Seminario

e as ordens sacras:

[...] a Igreja, embora respeitando profundamente as pessoas em
guestao, [9] ndo pode admitir ao Seminario e as Ordens sacras
aqueles que praticam a homossexualidade, apresentam
tendéncias homossexuais profundamente radicadas ou apoiam a
chamada cultura gay. [10]. Estas pessoas encontram-se, de facto,
numa situagdo que obstaculiza gravemente um correcto
relacionamento com homens e mulheres. De modo algum, se hdo-de
transcurar as consequéncias negativas que podem derivar da
Ordenacdo de pessoas com tendéncias homossexuais profundamente
radicadas (Congregacao Para a Educacédo Catdlica, Instrucao sobre
os Critérios de Discernimento Vocacional..., 2005, s/p, grifos meus).

Ao declarar a inaceitabilidade de "praticantes da homossexualidade," referindo-
se a "tendéncias homossexuais profundas,” ou mencionando "apoiadores da cultura
gay,” o documento deixa margem para reflexdo sobre a sua tendéncia a reduzir os
individuos homossexuais a estereotipos. Além disso, sugere um direcionamento
especifico em relagdo a masculinidade, principalmente voltado para categorias de
masculinidades subordinadas. Isso ocorre a medida que 0s sujeitos se aproximam de
gostos, interesses e comportamentos associados ao feminino. Dentro da perspectiva

hegeménica, a homossexualidade é frequentemente associada a tracos que se
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assemelham a feminilidade, mas essa simplificacdo ndo abrange toda a complexidade
do espectro de identidades de género e orientacfes sexuais, ja que existem homens
gque néo se identificam necessariamente como gays, mas que compartilham
caracteristicas com essa categoria (Baliscei, 2020; Connell, 2005).

Destarte, a orientacdo dada pela Igreja Catolica aos seminaristas vai além de
uma visdo restrita da identidade de género e sexualidade. Ela denota estar mais
preocupada em avaliar a capacidade dos individuos de expressarem uma
masculinidade que se aproxime da idealiza¢gdo hegemaonica, caracterizada como mais
viril e também “heterossexual’. Para tornar essa afirmacéao mais ilustrativa, vale a pena
citar os exemplos destacados na pesquisa conduzida por Marco Torres (2005; 2009)
sobre processos vivenciados na admissdo ao Seminario. Nessa pesquisa, alguns dos
entrevistados relataram ter passado por avaliag6es psicolégicas com o objetivo de
determinar sua orientacdo sexual, com o proposito de evitar que pessoas
homossexuais fossem admitidas ou permanecessem em Seminarios religiosos. Esses
"testes” envolviam abordagens singulares por parte de padres e profissionais das
areas de psicologia e pedagogia.

Por exemplo, solicitavam que a pessoa observasse suas proprias unhas,
interpretando o modo como o faziam como um indicio de sua orientacdo sexual. Se
alguém olhasse suas unhas com as costas da méao voltadas para cima, era
considerado um sinal de homossexualidade; caso contréario, era interpretado como
sinal de masculinidade. Outro teste envolvia a maneira como alguém examinava a
sola de seu sapato: se olhasse a sola por tras, virando o rosto para tras, era
considerado um sinal de homossexualidade; se olhasse pela frente, era interpretado
como sinal de masculinidade. Esses métodos eram aplicados em atividades
cotidianas, como riscar fésforos ou pegar objetos no chéo, tudo com o propdésito de
detectar possiveis homossexuais (Torres, 2005; 2009).

Em outro caso abordado por Torres (2005; 2009), um padre entrevistado
relatou que, ao completar 18 anos, ja tinha consciéncia de sua sexualidade e
compartilhou esse fato com seu confessor, que nao viu isso como um obstaculo para
sua candidatura ao sacerdocio. No entanto, em uma entrevista para se tornar
seminarista, ele se deparou com uma situacao diferente. Dois padres e uma psicéloga
estavam presentes e Ihe mostraram um cartaz com a imagem de uma mulher vestindo

biquini, pedindo que ele expressasse seus sentimentos em relacdo a imagem. Ciente
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de que nado poderia dar indicios de sua sexualidade para ser aceito, 0 jovem mentiu,
afirmando que sentia desejo de pecar contra a castidade. Essa falsa representacao
levou a sua aprovacao.

Para além de uma compreensao simplista que pressupde uma suposta relacao
rigida entre biologia, género e sexualidade, representada pela ideia de um padréo
masculino-cisgénero-heterossexual, menciono que quando fagco uso do termo
simplificac@o, estou fazendo referéncia a critica de Edgar Morin (2003; 2011) em
relacdo ao paradigma da simplificacdo. Esse paradigma tende a fragmentar um todo
complexo em duas partes distintas, criando uma dicotomia que, por sua vez,
estabelece elementos resultantes da divisdo como mutuamente excludentes. Tal
processo limita nossa capacidade de compreender e refletir adequadamente, além de
prejudicar nossa habilidade de realizar corre¢des ou adotar uma perspectiva de longo
prazo. Nas palavras de Morin (2011, p. 13): “[...] infelizmente, pela visdo mutiladora e
unidimensional, paga-se bem caro nos fenbmenos humanos: a mutilacdo corta na
carne, verte o sangue, expande o sofrimento”, literalmente. O contraste entre a visdo
mutiladora e unidimensional mencionada por Morin (2011) e a abordagem proposta
no documento “Persona humana” destaca a necessidade de repensar nossos
preconceitos e estereotipos em relacao a diversidade sexual.

O documento Persona humana — Declaracdo sobre alguns pontos da ética
sexual, enfatiza que homossexuais ndo podem ser culpabilizados(as) por uma
realidade que néo € de sua livre escolha e os(as) classifica em dois grupos: o primeiro,
com “tendéncias homossexuais” transitérias, ou seja, passiveis de cura; e o grupo de
homossexuais incuraveis, ja que ‘naturalmente’ possuiriam uma anomalia sexual (ou
de constituicdo patolédgica) (Santos, 2016; Torres, 2005; 2009; Valle, 2014):

Nos nossos dias, em contradicdo com 0 ensino constante do
Magistério e com o sentir moral do povo cristdo, ha alguns que,
fundando-se em observacfes de ordem psicolégica, chegam a julgar
com indulgéncia, e até mesmo a desculpar completamente, as
relagcbes homossexuais em determinadas pessoas. Eles fazem uma
distincho — ao que parece ndo sem fundamento — entre os
homossexuais cuja tendéncia provém de uma educacéo falseada, de
uma falta de evolucao sexual normal, de um habito contraido, de maus
exemplos ou de outras causas analogas: tratar-se-ia de uma tendéncia
gue é transitoria, ou pelo menos nao-incuravel; e aqueles outros
homossexuais que séo tais definitivamente, por forca de uma espécie
de instinto inato ou de uma constituicdo patolégica considerada
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incuravel (Congregacdo Para a Educagdo Catdlica, Declaracao
sobre alguns pontos da ética sexual, 1975, s/p).

Para Valle (2014), nesta Declaracéo, as distingdes entre os(as) homossexuais,
permite & Igreja discriminar cada caso de um modo. Notemos que na citacdo acima,
o documento inicia ressaltando a contrariedade entre a compreensao de
aceitabilidade das relagbes homossexuais e aos ensinamentos do Magistério catélico
ao denunciar que existem aqueles(as) que defendem que as relacdes homossexuais
podem ser julgadas de forma mais complacente ou até mesmo desculpadas com base
em evidéncias ou argumentos de ordem psicoldgica. Isso implicaria na possibilidade
de considerar que a orientacdo sexual homossexual ndo € uma questao de escolha,
mas sim uma parte natural da identidade de certas pessoas, e, portanto, ndo deve ser
condenada.

Ao se referir ao primeiro grupo de “tendéncias transitérias”, deixa explicito que
a homossexualidade pode estar relacionada a maus exemplos, inversao do caminho
supostamente ‘normal’, educacéo falseada, ou seja, é o desvio da dita ‘normalidade’,
mas aqui entendido como uma possivel desordem temporaria e que, portanto, ainda
pode ser reversivel. O papel da divisdo e classificacdo de individuos em grupos ou
categorias com base em critérios de qualidade, competéncia e aptiddo, Foucault
(1999) sugere que esse processo desempenha um duplo papel na sociedade ou em

um contexto especifico, como em uma instituicao religiosa.

A divisdo segundo as classificagdes ou os graus tem um duplo papel:
marcar os desvios, hierarquizar as qualidades, as competéncias e as
aptidées; mas também castigar e recompensar. Funcionamento penal
da ordenacédo e carater ordinal da sangéo. A disciplina recompensa
unicamente pelo jogo das promocdes que permitem hierarquias e
lugares; pune rebaixando e degradando. O préprio sistema de
classificagdo vale como recompensa ou puni¢cdo (Foucault, 1999, p.
205).

E comum, neste caso, a busca pelo(a) culpado(a) da homossexualidade do
menino, atribuindo, por vezes, justificativas infundadas e simplistas, como: a
proximidade do menino com a méae e o distanciamento com a figura paterna; o
excesso de contato com estereotipos femininos; a socializacdo com determinados(as)
colegas de escola; ideia de que se trata apenas de uma curiosidade passageira e logo

voltara ao caminho “normal”’. No que tange a essa questdo, é pertinente fazer
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referéncia a provocativa indagacao apresentada por Franca (2022). Ela questiona de
maneira efusiva por que ha uma busca incessante por explicacbes para a
homossexualidade, enquanto a heterossexualidade raramente € objeto de teorizagcédo
ou questionamento. Surge entdo a indagacgao intrigante: por que ndo existem
equivalentes a "tendéncias heterossexuais” ou termos como "heterossexualidade
patolégica” ou "heterossexualidade transitéria™?

Franca (2022) elucida um aspecto significativo da discussdo em torno da
normatividade. Ela aponta para a disparidade de atencdo dada a diferentes
orientacdes sexuais e levanta uma questdo sobre como a sociedade aborda a
heterossexualidade em comparacdo com a homossexualidade. Em resumo, ela
destaca como a heterossexualidade ndo € teorizada devido a sua posi¢cdo como
norma social, esta objetivada, enquanto a homossexualidade é discutida e nomeada
devido a sua posi¢do como algo que é visto como “ndo familiar” em relacédo a essa
norma. Nessa esteira, as famigeradas ideias de busca por “origem da
homossexualidade”, “explicagdes sobre como se torna homossexual”, “o gene gay” ou
explicar se “nasce gay ou torna-se”, por exemplo, sustentam essa posi¢céo que busca,
nao complexificar e compreender a sexualidade, mas sim, de todo modo, afirma-la em
seu carater socialmente distinto, anormal, desviante.

Outro entendimento equivocado na Declaracdo de 1975, € a de que a
homossexualidade é resultado de falhas na educacao ou de uma “falsa educagao”, e,
portanto, passivel de ser ajustado por uma educacdo ideal, persiste erroneamente.
Assim, ao sustentar que a homossexualidade tem suas raizes em uma "educacéo
falseada", pode-se pressupor do outro lado, a defesa da existéncia de uma possivel
"educacéo auténtica, adequada ou ideal" como contrapartida, aquela que se pde como
“verdade”, ou melhor, como um regime de verdade (Foucault, 1987). Nessa
perspectiva religiosa, acredita-se que um homem que ja teve experiéncias
homossexuais possa eventualmente recuperar sua heterossexualidade, casar-se com
uma mulher cisgénera e ter filhos(as), conforme os ideais de familia heteronormativa
preconizados pelo catolicismo.

Por isso, ao analisar as suposi¢cdes subjacentes a tais regulamentacdes, é
fundamental ressaltar que esses discursos, que muitas vezes se apresentam como
“acolhedores” e “prudentes”, na verdade, distanciam-se consideravelmente de

promover uma atitude nao julgadora. Em vez disso, eles contribuem para a criacao de
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uma forma de “classificacéo e hierarquizacdo da sexualidade”, fortalecendo distin¢cbes
e impondo categorias que definem o lugar daquilo que é rotulado como "normal”,
“diferente” e “excéntrico”, como enfatizado por Louro (2013) e Héléne Joffe (1998),

s&o colocados(as) em dissidéncia quando postas no lugar de “outro(a)”.

A palavra ‘outro’ geralmente se aplica somente aqueles que estao
excluidos, e implicitamente subordinados ao grupo de pessoas que
supostamente se considerem possuidoras e donas das ideias
dominantes [...] Ser ‘outro’ é ser objeto de fabricacbes de alguém
diferente, e ndo um sujeito com poder e voz (JOFFE, 1998, p. 109).

Butler (2018) explica que a linguagem também é performativa e mapeia outros
modos de se apresentar, se traja com novas roupagens e gue, nesse contexto, se
afirma como tolerante, amena e ndo punitiva. Ao conservar-se sob outras tonalidades
e agenciar as corporeidades, perdura ditando o que é “desvio”’, os “pecados” e
mantendo privilégios heteronormativos. Como também é ressaltado por Xavier (2022,
p. 105), a homofobia, o machismo, a misoginia, “¢ uma tecnologia refinada e vai
hackeando o sistema a fim de mudar suas facetas e fazer adaptages para continuar
dominando”. Por isso, é necessaria certa cautela sobre as interpretacdes acerca de
tais posicionamentos catdlicos, pois 0 que pode ser entendido como “pequenos
progressos”, trata-se muito mais de uma mudanca de tom de um discurso menos
violento para outro pouco mais acolhedor, do que, de fato, alguma real intencéo de
mudanca em qualquer aspecto doutrinario.

Dito de outro modo, em uma sociedade heteronormativa se estabelecem outros
modos “para avaliar e classificar o mundo, as coisas, as pessoas e suas atitudes”,
ainda que ndo parecam violentos em um primeiro momento, como elucidado por
Junqueira (2013, p. 167). A transigao entre as ideias de Butler (2022), Xavier (2009) e
Junqueira (2013) ilumina uma questéo intricada: a maneira como a linguagem e o
discurso, especialmente em contextos heteronormativos, séo utilizados para moldar
percepcoes e atitudes sociais em relacdo a sexualidade e identidade de género.

Em sintese, Junqueira (2013) destaca como, mesmo em contextos
aparentemente ndo violentos, as normas e classificacoes sociais sdo estabelecidas
de maneiras sutis e perniciosas. Essa abordagem se alinha com as observagdes de

Butler (2018) e Xavier (2022) sobre a performatividade da linguagem e a
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adaptabilidade dos preconceitos. Para ilustrar essa afirmacdo no contexto catélico,

apresento um trecho da Declaracéo de 1975 e outro do Catecismo de 2001:

Certamente, na actividade pastoral estes homossexuais assim hao-de
ser acolhidos com compreenséo e apoiados na esperanca de superar
as proprias dificuldades pessoais e a sua inadaptacéo social. A sua
culpabilidade ha-de ser julgada com prudéncia. No entanto, nenhum
método pastoral pode ser empregado que, pelo facto de esses actos
serem julgados conformes com a condicdo de tais pessoas, |lhes
venha a conceder uma justificacdo moral (Congregacédo Para Doutrina
de Fé, Declaracdo sobre alguns pontos da ética sexual, 1975, s/p —
grifos meus).

2358. Um numero consideravel de homens e de mulheres apresenta
tendéncias homossexuais profundamente radicadas. Esta propensao,
objectivamente desordenada, constitui, para a maior parte deles, uma
provagdo. Devem ser acolhidos com respeito, compaixdo e
delicadeza. Evitar-se-4, em relacdo a eles, qualquer sinal de
discriminacao injusta. Estas pessoas sdo chamadas a realizar na sua
vida a vontade de Deus e, se forem cristés, a unir ao sacrificio da cruz
do Senhor as dificuldades que podem encontrar devido a sua condigédo
(Catecismo da Igreja Catdlica, 2001).

Apesar dos repudios a homossexualidade, € possivel notar nestes excertos que
as nogdes de “tolerancia”, o tom de “julgamento prudente”, passam aqui a adquirir um
carater central nas posturas da Igreja. Neste contexto, emerge uma dualidade de
abordagens: uma mais severa, que enxerga a homossexualidade como uma condi¢ao
patoldgica, e outra mais flexivel, que preconiza a acolhida, como analisado por Torres
(2005). Esse avanco discursivo visa uma remodelacdo de posturas histéricas da
Igreja, reconhecendo que a homossexualidade néo se limita apenas ao pecado, mas
também foi erroneamente encarada como uma enfermidade, demandando, assim, um
tratamento apropriado. Notamos que a ideia de tratamento ndo elimina a concepcéo
da homossexualidade como um desvio ou doenca; ela simplesmente implica que, em
vez de serem rejeitados como foram durante séculos, os individuos agora seréo
acolhidos e orientados de forma mais compassiva e atenciosa, promovendo uma
postura mais acolhedora. Isso se torna evidente na orientacdo de que o0s
homossexuais devem ser acolhidos com a esperanca de superar suas dificuldades de
integracdo social, ou seja, receber assisténcia para se adaptarem as normas da

sociedade cisheteronormativa.
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Entretanto, € esse mesmo argumento que abrem as brechas para as tentativas
de “cura gay” para que, controversamente, homossexuais sejam curados com “amor
e compaixao”, pois € crivel pensar a partir de Fernando Seffner (2003) que as
regulagdes do catolicismo sobre a sexualidade, produzem uma “politica da identidade”
que, na sua forma nao ‘reconstruida’, sdo vistas como sendo da ordem do idéntico,
como estanques, como fixas e até mesmo como definitivas ou essenciais ou como
também é reforcado por Kimmel (2022, p. 260), “os fundamentalistas buscam nos
relembrar de que as diferencas entre 0s géneros, que estdo em todo lugar
desaparecendo, sao na verdade indeléveis e fixas”. Em outras palavras, ela defende
uma visao da sexualidade que € estritamente binaria e baseada em papéis de género
tradicionais, ignorando a diversidade e fluidez das experiéncias sexuais e de género.

Essa transicdo de perspectivas realga como a linguagem, mesmo quando se
torna menos agressiva ou mais inclusiva na superficie, pode continuar a servir como
um veiculo para normas e ideologias arraigadas. A mudanca de tom nos discursos da
Igreja, portanto, pode ser vista mais como uma adaptacéo estratégica do que como
uma verdadeira mudanca ideoldgica, alinhando-se com as observacdes de Butler
(2022), Xavier (2022) e Junqueira (2009) sobre a natureza complexa e multifacetada
do poder, da linguagem e da identidade social. Para compreender essa afirmacao no
contexto discutido, € plausivel olhar para a Carta aos bispos de 1986, em que o
essencialismo de género e sexualidade se apresenta de forma mais veemente contra
homossexuais.

O Papa Joéo Paulo 1l (1920-2005) tentava manter o rigor doutrinario, a0 mesmo
tempo em que buscava afastar a ideia de que a Igreja estaria hostil e preconceituosa
contra homossexuais e as reivindicagfes politicas e sociais que progressivamente
adquiriam mais expressividade (Valle, 2014). Seu pronunciamento realizado em 5 de
outubro de 1979 aos bispos norte-americanos, de certo modo, funcionou como
prendncio de um texto mais incisivo e que seria publicado anos depois, em 1986: a
Carta sobre o atendimento pastoral de pessoas homossexuais. Essa Carta tangencia
a preocupacao com interpretacdes benévolas da homossexualidade.

Nesta Carta, a énfase central reside em sublinhar a postura de acolhimento
pastoral, enquanto simultaneamente oferece uma explicagdo mais robusta de que a
homossexualidade ndo esta de acordo com os principios do catolicismo, conforme

enfatizado por Torres (2005), como uma tentativa de conter as interpretacdes locais
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gue avancavam no reconhecimento da homossexualidade como néo patologica. Essa
preocupacdo é notavel no Principio 4 da Carta, que declara que “tais opinides,
gravemente erroneas e desorientadoras, requerem, portanto, uma especial vigilancia"
(Congregacéao Para a Doutrina da Fé, 1986, p. 2).

Continuando, a Carta faz referéncia a alguns textos biblicos, como o Capitulo
3 de Génesis, que € citado para justificar que, no projeto de criagdo, Deus criou 0
homem e a mulher & sua imagem e os(as) destinou a colaborar com ele na procriacao
da vida. Portanto, a homossexualidade seria vista como incompativel com a alianga
entre Deus e a humanidade, uma vez que ndo permite a procriacao. O texto prossegue
argumentando que a condenacao do pecado homossexual tem origem no episédio de
Sodoma (como ja explicado na segunda secao desta tese) e foi reafirmada nas leis
estabelecidas no Livro de Levitico. Também séo citadas outras passagens do Novo
Testamento, como Corintios (6, 9), Romanos (1, 18) e Timéteo (1, 10), que fazem
referéncia a desaprovacado de Deus em relacdo a homossexualidade. Concluindo a
argumentacdo, enfatiza-se que o Unico casamento aceitavel € a unido entre homem e
mulher, pois "optar por uma atividade sexual com uma pessoa do mesmo sexo €
equivalente a negar o profundo simbolismo e significado, sem mencionar 0s
propésitos, do plano do Criador para a realidade sexual® (Congregacdo Para a
Doutrina da Fé, Carta aos Bispos da Igreja Catdlica sobre o atendimento pastoral as
pessoas homossexuais, 1986, p. 3).

Os trechos a seguir destacam de maneira mais evidente os pontos em que 0
essencialismo de género, que busca fundamentar os pensamentos, comportamentos
e caracteristicas fisicas masculinas e femininas em uma suposta natureza ligada ao

sexo biolégico.

6. A teologia da criagéo, presente no livro do Génesis, fornece o ponto
de vista fundamental para a adequada compreensdo dos problemas
suscitados pelo homossexualismo. Na sua infinita sabedoria e em seu
amor onipotente, Deus chama a existéncia toda a criagdo, como
reflexo da sua bondade. Cria 0 homem a sua imagem e semelhanca,
como varao e mulher. Por isto mesmo, os seres humanos sao criaturas
de Deus chamadas a refletir, na complementariedade dos sexos, a
unidade interna do Criador. Eles realizam esta funcdo, de modo
singular, quando, mediante a reciproca doacao esponsal, cooperam
com Deus na transmisséo da vida (Congregacao Para a Doutrina
da Fé, Carta aos Bispos da Igreja Catélica sobre o atendimento
pastoral as pessoas homossexuais, 1986, p. 3)
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O capitulo 3 do Génesis mostra como esta verdade acerca da pessoa
humana como imagem de Deus foi obscurecida pelo pecado original.
Dai provém inevitavelmente uma perda da consciéncia acerca do
carater de alianca, proprio da unido que as pessoas humanas
mantinham com Deus e entre si. Embora o corpo humano conserve
ainda o seu « significado esponsal », este, agora, é obscurecido pelo
pecado. Assim, o deterioramento devido ao pecado continua a
desenvolver-se na historia dos homens de Sodoma (cfr. Gn 19, 1-11).
Ndo pode haver davidas quanto ao julgamento moral ai expresso
contra as relagdes homossexuais. Em Levitico 18, 22 e 20, 13, quando
se indica as condi¢cBes necessarias para se pertencer ao povo eleito,
0 Autor exclui do povo de Deus os que tém um comportamento
homossexual (Congregacéo Para a Doutrina da Fé, Carta aos Bispos
da Igreja Catdlica sobre o atendimento pastoral as pessoas
homossexuais, 1986, p. 3).

Nas citagdes acima, o essencialismo de género se torna evidente por meio da
compreensao de que a homossexualidade é um alavancador de problemas a ideia
“original” de que Deus haveria criado homem e mulher para procriagao. Além do mais,
afirma que o corpo conversa o “significado esponsal’, ou seja, de que em sua esséncia
€ marcado pela necessidade do casamento heteronormativo. Isto mostra que o
essencialismo sexual é utilizado ndo apenas para punir sexualidades em dissidéncia
a norma, como também para categorizar e hierarquizar a propria norma.

A tedrica feminista, Monique Wittig (1982) argumenta que, independentemente
da abordagem utilizada para discutir as diferencas entre os sexos, a ideia fundamental
permanece a mesma: 0S Sexos sao categorias que desenvolvem relacdes e que,
apesar de suas diferencas naturais, essas relacdes ndo devem ser consideradas
puramente naturais, mas sim como produtos da dominacao social. Em suas palavras:
“esse pensamento € o pensamento de dominacéo, o pensamento que impregna todos
os discursos, inclusive discursos de senso comum (a costela € de Addo ou Adéo &,
Eva é a costela de Adao) (Wittig, 1982, p. 3).

Para Wittig (1982), a categoria de sexo nao existe antes da sociedade, ou seja,
ndo € uma categoria puramente natural, mas sim uma categoria politica que
fundamenta a sociedade como heterossexual. Isso significa que as relacdes de
género sdo construidas socialmente e ndo sdo simplesmente uma expressao das
diferencas biolégicas entre homens e mulheres. Por isso, a categoria de sexo € usada
para impor a ideia de que a heterossexualidade é a norma natural e, por ela, as
mulheres séo subjugadas e obrigadas a desempenhar um papel na reproducéao da

sociedade heterossexual. Essa reprodugéo compulsoéria da “espécie” pelas mulheres
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€ vista como um sistema de exploracdo, em que o trabalho delas, incluindo a criagéao
de filhos(as) e as tarefas domésticas, € apropriado pelos homens da mesma forma

que o trabalho da classe trabalhadora é apropriado pela classe dominante.

A categoria de sexo é uma categoria totalitaria, que para confirmar-se
tem suas inquisicdes, suas cortes, seus tribunais, seu corpo de leis,
seus terrores, suas torturas, suas mutilacdes, suas execugoes, sua
policia. Ela engendra a mente tanto quanto ao corpo, uma vez que
controla toda produ¢ao mental. Ela agarra nossas mentes de tal forma
que nao podemos pensar fora dela (Wittig, 1982, p. 4).

Ainda é possivel pensar a partir de Lamberti (2021) que a naturalizagéo, a
repeticdo incansavel das mesmas normas, € o que da o teor de verdade, de
imutabilidade para as construcdes atualmente atuantes, tanto de géneros quanto de
sexualidades. Repetir um ato performativo sustenta e reforca que ele é o Unico
possivel e precisa-se ser assim para esconder a fragilidade dessa estrutura, que pode
ruir com o tensionamento ou o questionamento de suas verdades impostas.

A repeticdo incansavel das mesmas normas desempenha um papel central
nesse processo. Quando as normas sao continuamente reforcadas por meio de atos
performativos, como esteredtipos de género ou expectativas sociais sobre orientacédo
sexual, elas se tornam parte integrante da cultura e da identidade de uma sociedade.
Isso ndo apenas sustenta essas normas, mas também cria a ilusdo de que ndo ha
outras alternativas viaveis. Essa ilusdo da invariabilidade e infalibilidade das normas
de género e sexualidade serve como uma espécie de escudo para proteger a estrutura
subjacente que as sustenta. Essa estrutura € muito mais fragil do que aparenta a
primeira vista. Ela depende da conformidade e da aceitacdo inquestionavel das
normas vigentes. Qualquer forma de tensionamento ou questionamento dessas
normas pode expor sua fragilidade inerente (Lamberti, 2021).

A fragilidade subjacente a cisheteronormatividade torna necessario um
constante aparato de apoio para sua manutencdo continua. Para isso, essa norma
social precisa se adaptar e reconfigurar-se em resposta a novos discursos, assumir
formas variadas, influenciar a criagcao de leis e estabelecer regulamentos a fim de
garantir sua perpetuacdo. Como afirmou Junqueira (2014), no contexto escolar, a
pedagogia do armario se (re)produz ndo apenas nos regulamentos internos e no
Projeto Politico Pedagdégico (PPP), mas também em como a propria instituicdo de

ensino opera. Ja no Seminario, essa perspectiva equivale em grande medida aos
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documentos oficiais e as notas emitidas pela Igreja, conforme apresentado até o
momento. Essa constante adaptacdo e reafirmacdo da cisheteronorma reflete a
complexidade e a profundidade da sua presenca nas estruturas sociais e
institucionais.

Um discurso proferido pelo atual Papa Francisco acerca de gays catolicos,
merece entrar no bojo deste debate, ja que tomou grande proporcionalidade na época
de sua mencgéo. Em julho de 2013, durante o voo de regresso ao Rio de Janeiro para
a XXVIII Jornada Mundial da Juventude, deu uma entrevista aos(as) jornalistas e, ao

ser questionado sobre os gays na Igreja, respondeu,

Se uma pessoa € gay e procura 0 Senhor e tem boa vontade, quem
Sou eu para a julgar? O Catecismo da Igreja Catdlica explica isso,
afirmando que — esperem um pouco... como diz... -: «kNao se devem
marginalizar estas pessoas por isso, devem ser integradas na
sociedade». “O problema n&o é ter essa tendéncia, nao; devemos ser
irmaos, porque este é apenas um; mas se ha mais outro, outro. O
problema é fazer lobby dessa tendéncia: lobby de gananciosos, lobby
de politicos, lobby dos macons, tantas lobby. A meu ver, este é o
problema mais grave. E Ihe agradec¢o muito por ter feito esta pergunta.
Muito obrigado!” (Papa Francisco, 2013, s/p).

Na fala supramencionada, apesar do Papa expressar ‘quem sou eu para
julgar?”, afirmar que homossexuais ndo devem ser marginalizados(as), em seguida,
ele reitera a nogao de homossexualidade como “tendéncia” e frisa que ela ndo pode
se tornar um “lobby”, ou seja, ndo poderia ser motivo de pressao politica ou social a
favor de algum direito. Em outras palavras, o Papa Francisco, ao se posicionar de
forma critica em relagdo aos discursos condenatdrios e enfatizar a importancia do
acolhimento, projeta uma imagem da Igreja Catélica que parece estar se tornando
mais sensivel aos(as) excluidos(as) e marginalizados(as). Contudo, essa aparente
mudanca de tom e énfase na compaixdo ndo se traduz necessariamente em
mudancas estruturais substanciais dentro da instituicdo eclesiastica.

A imagem do Papa Francisco em diregdo aos(as) excluidos(as) e
marginalizados(as) tem sido interpretada como uma lufada de ar fresco em uma Igreja
frequentemente criticada por sua rigidez doutrinaria e falta de flexibilidade. Sua énfase
em expressdes de misericordia, compaixao e acolhimento tem atraido muitos(as) que
se sentiam alienados(as) pela rigidez anterior. Contudo, cabe aqui notar que as

mudancas na retorica e no tom do Papa ndo necessariamente se traduzem em
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mudancas substantivas nas estruturas da Igreja Catolica. A hierarquia e a doutrina da
Igreja ainda permanecem relativamente inalteradas. As questdes mais profundas,
como a ordenacao de mulheres, a posicdo em relacao aos direitos LGBTI e a reforma
da governanca da Igreja, continuam a ser areas de desacordo e debate.

No discurso do Papa, observem que ao dizer que todos(as) os(as)
homossexuais ndo devem ser julgados(as) por procurarem a Igreja, logo ele também
classifica a homossexualidade como uma tendéncia da qual n&do se deve fazer lobby.
Em pormenores, implica numa restricdo a expressao publica dessa orientacao. Aqui,
a palavra “lobby” é crucial para entender a mensagem do Papa. O lobby, refere-se a
pressdo exercida por grupos ou individuos para influenciar decisdes politicas e
sociais. Portanto, ao afirmar que a homossexualidade néo deve ser objeto de lobby, o
Papa parece estar se opondo a ideia de que os movimentos LGBTI tém o direito de
lutar por seus interesses e direitos de forma ativa. Essa abordagem pode ser vista
como contraditéria, mas também estratégica, pois, por um lado, o Papa parece
demonstrar compreensdo e aceitacdo pela busca espiritual de homossexuais na
Igreja, mas, por outro lado, ele restringe a expressao publica e a luta por direitos.

Segundo Kimmel (2022, p. 261),

[...] a Igreja Catdlica permaneceu firmemente oposta a ordenacao de
mulheres, gays e léshicas. Dada a crenga de que os sacerdotes agem
em nome de Cristo, eles devem se parecer com Jesus fisicamente: ou
seja, devem ser homens. Em meados dos anos de 1990 o entdo
Cardeal Ratzinger (que se tornaria o Papa Bento XVI) afirmou que a
proibicdo da ordenacdo de mulheres devia ser considerado um
ensinamento “infalivel”; ou seja, algo que deve ser sustentado sem
gualquer debate ou questionamento como a palavra de Deus.

Os discursos dentro do catolicismo, que a primeira vista podem soar ambiguos,
criam uma lacuna significativa que deixam em aberto as posicdes oficiais da Igreja.
Esta aparente ambiguidade, que oscila entre aceitar e ndo aceitar, acolher, mas néo
concordar, permite uma variedade de interpretacdes e perspectivas. Argumentamos
gue essa estratégia é deliberada, pois, ao permitir que os discursos abranjam diversas
posicdes, a Igreja mantém seus(suas) seguidores(as) em um estado de “stand-by”
ideologico. Essa abordagem pode ser vista como uma forma de docilizacao sorrateira,
como sugerido por Foucault (1985), em que o poder se mantém ao limitar a expressao
publica de uma identidade ou orientagdo sexual, silencid-la como guarida ao seu

proéprio ao poder.
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Assim, as dubiedades presentes nos discursos do Papa e ademais autoridades
catélicas podem ser lidas como estratégicas, pois alguns(mas) podem argumentar que
a Igreja Catdlica é homofébica, apontando para certos elementos doutrindrios ou
declaragbes passadas. Outros(as), por outro lado, podem citar discursos como o do
Papa Francisco, que enfatizam a acolhida e a ndo marginalizacao de pessoas LGBTI.
Isso significa que ha um leque de opcdes discursivas disponiveis para defender uma
variedade de posicdes dentro do catolicismo em relacdo a comunidade LGBTI.

Em sintese, essa ambiguidade pode ser analisada como uma estratégia para
manter uma ampla base de apoio, abrangendo desde aqueles que aderem a
interpretacbes mais conservadoras até agueles que buscam uma abordagem mais
inclusiva e progressista. Portanto, a aparente ambiguidade e a falta de nitidez, podem
também ser interpretadas como uma férmula desejada. Por isso, considero de suma
plausabilidade trazer a baila da reflexdo a ideia tdo reiterada de
“acolhimento/tolerancia aos(as) homossexuais”, ja que se trata de uma expressao
nodal e veementemente repetida em tais documentos catélicos discutidos aqui e
ademais pronunciamentos papais. A expressao acolhimento logo levanta a seguinte
guestdo: Nessa dinamica: quem acolhe? Quem precisa ser acolhido(a)? Ou seja,

trata-se de uma dinamica assimétrica que precisa ser pensada.

Também segundo o ensinamento da Igreja, os homens e as mulheres
com tendéncias homossexuais «devem ser acolhidos com respeito,
compaixdo e delicadeza. Deve evitar-se, para com eles, qualquer
atitude de injusta discriminacao». (7) Essas pessoas, por outro lado,
sédo chamadas, como os demais cristdos, a viver a castidade. (8) A
inclinacdo homossexual €, todavia, «objectivamente desordenada »,
(9) e as préaticas homossexuais «sdo pecados gravemente contrarios
a castidade ». (Congregacao Para a Doutrina da Fé, Consideracdes
sobre os projectos de reconhecimento legal das unides entre pessoas
homossexuais, 2003 — grifos meus).

E imperativo exercer cautela e andlise critica quando nos deparamos com
discursos que enfatizam a importancia da tolerancia e do respeito as diferencas. E
necessario abandonar a visédo ingénua que desconsidera ou minimiza as historias de
opressao vivenciadas por certos grupos sociais. Ao mesmo tempo, € vital reconhecer
a intrinseca assimetria presente na noc¢ao de tolerancia (Furlani, 2016).

Embora a tolerancia seja frequentemente associada ao dialogo e ao respeito,

€ essencial questionar as conotac¢des que podem se esconder por tras dessa palavra.
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A tolerancia esta intrinsecamente ligada a atitudes como condescendéncia, permisséo
e indulgéncia, as quais, na maioria das vezes, sao exercidas por aqueles(as) que se
consideram superiores(as). Ndo se trata de advogar pelo mondlogo ou pela
intolerdncia, mas sim de promover uma atitude critica que desconfia da suposta
inocéncia das palavras e que lanca duavidas sobre a alegada neutralidade dos
discursos. Nesse sentido, reconhecemos que, muitas vezes, os apelos a tolerancia
podem ser usados como uma forma sutil de manter as estruturas de poder existentes.
Portanto, a analise critica dos discursos que promovem a tolerancia € necessaria para
garantir que o respeito as diferencas seja genuino e que nao sirva como um disfarce
para a preservacao de relacdes desiguais (Louro, 2013; Furlani, 2016).

Portanto, destaco que os conceitos de “acolhimento” e “tolerancia” nos
documentos analisados, considerados aparentemente positivos quando examinados
sob uma dtica tedrica, revelam-se potencialmente violentos. Essa interpretacéo
advém da nocdo frequente de ver os homossexuais como individuos “em
necessidade” de acolhimento, enquanto os hdo homossexuais sdo percebidos como
os(as) “provedores(as)” dessa assisténcia. Dialogando com Kimmel (2022), percebe-
se que ele interpreta o fundamentalismo como um “retorno ao basico”, uma regressao
a conceitos tradicionalmente aceitos. Esse movimento de regressao redefine as
fronteiras, tornando-as mais restritivas entre aqueles que pertencem a um grupo e 0s
que estdo excluidos. A andlise das reflexdes de Kimmel em relacdo aos documentos
discutidos, que abordam os ataques cibernéticos e as mudancas nas posturas da
Igreja Catdlica nas ultimas décadas, sugere que tais mudancas representam uma
reacao aos crescentes movimentos de defesa dos direitos da comunidade LGBTI,
cada vez mais visiveis socialmente. Assim, as acdes e alteracdes na postura da Igreja
podem ser vistas como um exemplo do mencionado “retorno ao basico” proposto por
Kimmel (2022).

Em outras palavras, a Igreja Catdlica, ao reafirmar valores e principios
tradicionais, pode recuperar uma visdo mais conservadora e fundamentada em
tradicbes, como resposta aos avancos dos movimentos de direitos LGBTI, que
desafiam as normas estabelecidas. Esse “retorno ao basico” deve ser entendido como
uma tentativa de reforcar os principios tradicionais e redefinir as fronteiras do que é
considerado aceitavel dentro da doutrina catolica, em contraposicao as mudancas

sociais e politicas que tém ocorrido.
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Existe um agenciamento sobre os modos de pertencimento da sexualidade, ao
indicar as “melhores formas” de ser gay e permanecer filiado a Igreja (Souza, 2020).
Luis Correa Lima (2017) busca uma interpretacdo mais complacente da Instrucdo ao
afirmar que a homossexualidade ndo €, necessariamente, causa de impedimento para
a ordenacao sacerdotal, mesmo que categorizada como grave imaturidade: “mas a
incapacidade de se lidar com ela de maneira adequada. E, seja quem for o candidato,
ele ndo deve viver o celibato a qualquer preco, sacrificando o seu equilibrio emocional”
(Lima, 2017, p. 4). Por outro lado, pode-se depreender a partir de Foucault (2014),
gue nisso subjaz uma ldgica de métodos de controle de discursos que ndo se
concentram em influenciar o conteddo ou o poder dos discursos, mas sim em
estabelecer regras e requisitos para quem pode falar, tornando o0 acesso aos
discursos mais restrito. Essa abordagem busca limitar quem pode participar do

discurso, tornando-o mais seletivo e regulamentado.

No discernimento da idoneidade para a Ordenacdo, compete ao
director espiritual uma funcéo importante. Apesar de estar vinculado
pelo segredo, ele representa a Igreja no foro interno. Nos coléquios
com o candidato, o director espiritual deve recordar, nomeadamente,
as exigéncias da Igreja acerca da castidade sacerdotal e da
maturidade afectiva especifica do sacerdote, e também ajuda-lo a
discernir se tem as qualidades necessarias. [20] Ele tem a obrigacéo
de avaliar todas as qualidades da personalidade e assegurar-se de
gue o candidato ndo apresente distirbios sexuais incompativeis com
0 sacerdécio. Se um candidato pratica a homossexualidade ou
apresentatendéncias homossexuais profundamente radicadas, o
seu director espiritual, bem como o seu confessor, tém o dever,
em consciéncia, de o dissuadir de prosseguir para a Ordenacéo
(Congregacéo para Educacao Catdlica, Instrucdo sobre os Critérios de
Discernimento Vocacional..., 2005, s/p — grifos meus).

Essa abordagem discriminatoria e restritiva, como delineada pela Congregacéao
para a Educagdo Catodlica, ndo estd isolada em sua natureza de exclusdo. Ela
encontra paralelos na teoria de Foucault (2014) sobre o controle dos discursos. Assim
como a Congregacao impde limitacbes baseadas em orientagcbes sexuais para
determinar quem pode avancar para a Ordenacdo, Foucault (2014) descreve um
processo semelhante em que o0 acesso e a participagdo em certos discursos sao
limitados por regras e qualificagcbes. Ambos os contextos refletem um poder
institucional que busca regulamentar e restringir a expressao e a participacao, seja no

ambito espiritual ou no ambito mais amplo dos discursos e praticas sociais. Esta
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similaridade ilustra como as estruturas de poder, em diferentes esferas, operam com
mecanismos de exclusao e selecdo para manter e reforcar suas normas e valores.
Destarte, a ordem expressa € discriminatoria e estigmatizante em relagédo a
homossexualidade, afirmando que candidatos que "praticam a homossexualidade ou
apresentam tendéncias homossexuais profundamente radicadas” devem ser
dissuadidos de prosseguir para a Ordenacao. Além de que a ordem expde o papel do
diretor espiritual, que esta vinculado pelo segredo, mas exige que ele avalie aspectos
muito pessoais da vida dos candidatos, incluindo "disturbios sexuais". Outrossim, 0s
procedimentos em questdo envolvem impor regras aos individuos que desejam
proferir discursos. Isso significa que nem todos(as) tém permissédo para falar, e
somente aqueles(as) que atendem a certos requisitos ou sédo qualificados(as) podem
fazé-lo (Foucault, 2014). Isso cria uma restri¢gao ou limitagdo no acesso aos discursos.

Creio que existe um terceiro grupo de procedimentos que permitem o
controle dos discursos. Desta vez, ndo se trata de dominar os poderes
que eles tém, nem de conjurar 0os acasos de sua aparicéo, trata-se de
determinar as condi¢bes de seu funcionamento, de impor aos
individuos que os pronunciam certo numero de regras e assim de nao
permitir que todo mundo tenha acesso a eles. Rarefacdo, desta vez,
dos sujeitos que falam, ninguém entrara na ordem do discurso se nao
satisfizer a certas exigéncias ou se nao for, de inicio, qualificado para
fazé-lo (Foucault, 2014, p. 34-35).

Ademais, pede-se que, para evitar confusbes e/ou divergéncias, o(a)
psicologo(a) deve ser uma pessoa que “abertamente compartilhe da concepgéo crista
acerca da pessoa humana, da sexualidade, da vocacgao para o sacerdécio e para o
celibato, de modo que sua intervencdo tome em conta o mistério do homem no seu
dialogo pessoal com Deus, segundo a visao da Igreja” (Congregacao Para Educacédo
Catdlica, Orientacdes para utilizacdo das competéncias psicolégicas na admissao e
na formacao dos candidatos ao sacerdécio, 2008, s/p). Novamente, existe aqui uma
estratégia do poder em acao, ao exigir que o(a) psicélogo(a) compartilhe uma visdo
especifica da Igreja, a selecdo pode se tornar discriminatoria, excluindo candidatos
que nao compartilhem dessa visao, independentemente de sua “aptidao” para o
sacerdocio. Em resumo, a ordem para sele¢cdo de seminaristas catélicos, que exige
que o(a) psicélogo(a) compartihe da concepgdo cristd da Igreja, levanta
preocupacdes éticas com os parametros da profissédo. A ética da Psicologia, como

estabelecida pelo Conselho Federal de Psicologia (2005), proibe explicitamente a
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discriminacéo, a imposicao de convic¢des religiosas ou ideoldgicas e o uso de praticas
psicoldgicas para fins de opressao ou violéncia. Esses principios éticos foram criados
para proteger a integridade e a dignidade de todas as pessoas que buscam os
servi¢cos de um(a) psicélogo(a).

Art. 2° — Ao psicélogo é vedado: a) Praticar ou ser conivente com
gquaisquer atos que caracterizem negligéncia, discriminacao,
exploracao, violéncia, crueldade ou opressao; b) Induzir a convicgdes
politicas, filosoficas, morais, ideolédgicas, religiosas, de orientagéo
sexual ou a qualquer tipo de preconceito, quando do exercicio de suas
funcdes profissionais; c¢) Utilizar ou favorecer o uso de conhecimento
e a utilizacdo de préticas psicolégicas como instrumentos de castigo,
tortura ou qualguer forma de violéncia; d) Acumpliciar-se com pessoas
ou organizacbes que exercam ou favorecam o exercicio ilegal da
profissdao de psicologo ou de qualquer outra atividade profissional
(Conselho Federal de Psicologia, 2005, p. 9).

Por um lado, a Psicologia deve ser usada para avaliar a adequacao de um
candidato as normas e valores especificos de uma institui¢ao religiosa. Por outro lado,
essa pratica € interpretada como uma tentativa de moldar a identidade do discurso e
das préticas aceitaveis dentro desse contexto religioso, exercendo influéncia sobre a
liberdade de pensamento e a autonomia individual. A utilizacdo da Psicologia na
selecdo de candidatos a determinados contextos, como no caso de seminaristas
catllicos, pode ser vista como uma estratégia para consolidar as coercdes
disciplinares, exercendo influéncia sobre o discurso e as praticas aceitaveis dentro
desse contexto especifico. Essa abordagem, que busca moldar a identidade do
discurso, reflete um conceito caro a andlise de Foucault (2014) sobre a relagéo entre
poder, controle e linguagem.

Foucault (2014) argumenta que a disciplina desempenha um papel fundamental
na imposicao de limites e regras ao discurso. Isso nao significa apenas a criacdo de
diretrizes rigidas para o que pode ou nédo ser dito, mas também a definicdo de uma
“‘identidade” para o discurso, ou seja, a determinacédo do que é considerado aceitavel
e do que é proibido. “Ela lhe fixa os limites pelo jogo de uma identidade que tem a
forma de uma reatualizagdo permanente das regras” (Foucault, 2014, p. 34).

Ao se aplicar critérios psicolégicos que estao alinhados com a visao da Igreja
Catolica sobre a pessoa humana, sexualidade, vocacdo sacerdotal e celibato, a
selecdo de seminaristas passa a ser moldada por essa identidade imposta pela

instituicdo religiosa. Essa pratica ndo apenas orienta as expectativas sobre como os
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candidatos devem se comportar, mas também influencia quem tem permissao para
falar e participar do processo de formacgéo sacerdotal.

Foucault (2014) destaca que a disciplina ndo € apenas um mecanismo de
restricdo, mas também um dispositivo de controle que determina a formacgédo da
subjetividade. Isso significa que a imposi¢cdo de uma visao especifica do mundo, no
caso da Igreja Catdlica, molda ndo apenas o discurso, mas também a forma como os
individuos pensam, percebem a si mesmos e se encaixam na estrutura hierarquica da
instituicao.

Para finalizar, apresento uma imagem da Basilica de Sdo Pedro, uma das
construcbes mais emblematicas do Vaticano. Entretanto, essa iconica fachada néo é
apenas uma representacao da grandiosidade da Igreja Catdlica, mas também abriga
uma simbologia profunda ligada a concepc¢éo do tempo e as complexas relagbes entre

a instituicao religiosa e a sociedade moderna.

Imagem 14 — Basilica de S&o Pedro no Vaticano
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Fonte: ENTRE POLOS, 2016.

Em cada extremidade da fachada, podemos vislumbrar dois rel6gios que se
destacam no estilo neoclassico. Esses reldgios foram instalados em 1785 pelo Sumo
Pontifice Clemente XIV (1705-1774), e carregam uma significancia que transcende a
mera medicdo das horas. Eles simbolizam o descompasso entre o timing humano e o
"kairés", que é o tempo divino de Deus. O reldgio a direita, conhecido como "ltaliano”,
apresenta-se com um Unico ponteiro e marca exclusivamente as horas litargicas,

chamadas de Hora ab Occasu, refletindo o tempo da Igreja. Enquanto isso, o relégio
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a esquerda, apelidado de "Oltremontano,” € mais complexo, com dois ponteiros,
indicando o intricado fuso horario humano. Desde sua instalacao, diversas tentativas
foram empreendidas para alinhar ambos os ponteiros, mas todas elas foram
malsucedidas, como observado por Fabio Alexandre Sexugi (2019).

Esse desalinhamento entre os dois relégios transcende o ambito meramente
temporal, e pode ser interpretado como uma metafora para compreender o
descompasso entre o discurso da Igreja Catdlica e a sociedade moderna. Ela tenta
remodelar seu discurso, abragando posi¢des aparentemente menos rigidas e injustas,
enquanto ainda busca manter-se devotada a sua tradicdo. A elaboracdo de
documentos e pronunciamentos oficiais exige um malabarismo retdrico para manter a
coesdo interna da instituicdo, satisfazer os(as) fiéis mais conservadores(as) e, ao
mesmo tempo, responder as demandas sociais.

A luz das consideracBes acima, é evidente a persistente tensdo entre as
guestdes relacionadas a homossexualidade e os principios doutrinarios da Igreja
Catélica. Essa incompatibilidade € uma realidade que continua a moldar a vida de
muitos individuos que se identificam tanto como homossexuais quanto como membros
dessa fé religiosa. A influéncia das crencas cristds tem um impacto significativo na
maneira como essas pessoas moldam sua identidade sexual e religiosa (Torres,
2005).

No entanto, essa abordagem ambivalente também pode ser vista como
problematica. Ela pode parecer oportunista, uma vez que parece que a Igreja esta
reagindo as pressdes externas em vez de seguir uma evolucdo interna genuina.
Alguns(mas) criticos(as) podem argumentar que a Igreja deveria adotar posicdes mais
claras e progressistas em relagdo a homossexualidade, em vez de manter uma
imagem de ambiguidade e indeciséo.

O discurso de "repudiar o pecado, mas acolher o pecador" é uma tentativa de
supostamente “reconciliar’ essas duas dimensfes da vida. No entanto, a aplicacao
desse discurso muitas vezes implica que os(as) homossexuais precisam renunciar
aos seus relacionamentos ou aderir a castidade e aos relacionamentos
heterossexuais para alcancar a salvagao. Isso coloca um fardo emocional e
psicolégico sobre os ombros dessas pessoas, levando-as a questionar sua propria

identidade e orientacao sexual (Torres, 2005).
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O pertencimento a uma comunidade religiosa como a Igreja Catodlica nédo se
limita apenas a participacdo, mas também a conformidade com as normas
estabelecidas. Aqueles(as) que ndo conseguem se adequar a essas normas Sao
frequentemente excluidos(as) e tém suas experiéncias de vida invalidadas, o que
resulta em sofrimento psicossocial significativo (Torres, 2005). Além disso, a énfase
na “manutencdo da imagem” e das “impressdes do didlogo social” sugere que a
preocupacdo da lIgreja vai além da espiritualidade e da doutrina e envolve
consideracdes de relacbes publicas e aceitacdo social. Isso sinaliza as motivacdes
por trds dos malabarismos retdricos e como eles sdo motivados principalmente pelo

desejo de manter a influéncia e o poder institucional.

4 “SO TEM VIADO AQUI?”:
EXPLORANDO AS PEDAGOGIAS DO SEMIN(ARM)ARIO: VIVENCIAS E
REFLEXOES DOS EX-SEMINARISTAS

O titulo desta Secéo foi inspirado na expressao usada por um dos participantes,
Gabriel, quando sua mée fez uma visita ao Seminario onde ele estudou e, ao ver todos
0s seminaristas reunidos, indagou: “Sé tem viado aqui?”. Essa pergunta feita por sua
mae é bastante representativa, pois ilustra a necessidade desta pesquisa em fornecer
uma resposta ndo apenas para a mae de Gabriel, mas também para mim, como
pesquisador, e para os(as) leitores(as) que se debrugam sobre este estudo.

Nesta Secdo, apresento e analiso os dados coletados a partir das entrevistas
conduzidas com 0s nove participantes desta pesquisa: Bruno, Diogo, Elias, Jesus,
Junior, Sebastido, Gabriel, Renascer e Guilherme. Das entrevistas realizadas, oito
ocorreram virtualmente, enquanto uma foi conduzida presencialmente, a pedido de
um dos participantes, devido a viabilidade da localiza¢do. O processo resultou em um
total de 150 paginas de transcrigdes, que posteriormente foram submetidas a maltiplas
leituras, utilizando como base a metodologia de Analise de Conteudo de Laurence
Bardin (1977).

Tendo em vista que as pedagogias do semin(arm)ario € um conceito que
aborda um conjunto de praticas, tanto formais quanto informais, que ocorrem no
contexto dos Seminarios Catolicos. Estas praticas tém como objetivo a formacéo da

figura ideal do futuro padre, um modelo que se desenvolve dentro das estruturas da
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cisheteronormatividade. Nesse contexto, o0s participantes do Seminario sé&o
submetidos a uma série de estratégias, adaptacdes, representacdes, desvios e
moldagens que se ajustam de acordo com as normas disciplinares e os regimes de
verdade estabelecidos para definir o que significa ser um “verdadeiro homem de
Deus”. Além disso, as pedagogias do semin(arm)ario também envolvem a realizacao
de performances. Os seminaristas sdo frequentemente observados e avaliados
quanto a sua conduta, comportamento e atitudes, com base nas expectativas da
instituicao religiosa. Isso requer que eles desempenhem papéis que se alinhem com
as nocoes tradicionais de masculinidade e espiritualidade, criando uma representacao
gue esteja de acordo com o que é considerado apropriado para um futuro padre.

No entanto, a medida que realizei 0 movimento de sistematizacdo dos dados
conforme proposto por Bardin (1977), tornou-se evidente que as entrevistas
revelavam uma complexa rede de ramificagcbes no campo da pedagogia. Por isto,
optei por utilizar o termo “pedagogias do semin(arm)ario” no plural, pois a diversidade
de abordagens, métodos e praticas de ensino-aprendizagem se tornou evidente ao
analisar o material coletado nas entrevistas.

O uso do termo “pedagogias” no plural reflete a compreenséo de que nédo existe
uma unica abordagem correta ou um método universalmente eficaz na educacédo. Em
vez disso, a pedagogia se apresenta como um vasto arsenal de modos de fazer, cada
um com suas particularidades e implicagbes. Essas diferentes pedagogias surgem
como respostas a desafios especificos, contextos diversos e objetivos educacionais
variados, como: pedagogias da violéncia, pedagogias do disfarce, pedagogias do
medo, pedagogias grupais, dentre outras possiveis. O que ha de comum em todas
elas? Apesar das diferencas entre elas, hd um elemento que as une: todas estéo e
sdo sustentadoras do armario. Essa ideia sugere que, embora distintas em suas
praticas e objetivos, todas essas pedagogias compartilham algo fundamental: talvez
estejam escondidas ou subentendidas, n&o explicitamente reconhecidas ou
discutidas, mas ainda assim basilares para sustentar o “cistema” do semin(arm)ario
como um todo. Para tornar essa afirmacdo mais ilustrativa, apresento o seguinte

esquema:
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Figura 1 — Esquema das ramificacfes das pedagogias do Semin(arm)ario

PEDAGOGIAS
GRUPAIS

PEDAGOGIAS DO
SEMIN(ARMA)RIO

PEDAGOGIAS PEDAGOGIAS
DO SEXO DA VIOLENCIA

Fonte: O pesquisador, 2023.

A andlise dos dados coletados foi estruturada em cinco eixos de discussao

fundamentais:

Eixo A: ““Na frente dos outros ele era extremamente homofébico, mas quando
tinha oportunidade, ele me procurava”: as pedagogias da violéncia;

Eixo B: “S6 ndo pode dar matéria!”: as pedagogias do disfarce;

Eixo C: “Se o dedo é grande, imagina outra coisa!”: as pedagogias do sexo;

Eixo D: “As colegas, os enrustidos e 0s exus”: as pedagogias grupais;
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o Eixo E: ““Minha mé&e teve que estourar a porta pra entrar e me tirar dali”: fora
do Semin(arm)ario®3.

Optei por utilizar o termo “eixos” em vez de “categorias” na organizacédo dos
dados, pois compreendo que “categorias” sugere uma estrutura mais rigida e fixa dos
dados, enquanto “eixos” proporciona uma visdo mais flexivel. Isso se deve ao fato de
que muitos trechos dos relatos dos participantes podem ser interpretados de
diferentes maneiras, dependendo da perspectiva do(a) leitor(a). Sendo assim, a
escolha do termo "eixos" implica que cada organizacdo dos dados funciona como uma
espécie de "espinha dorsal" que orienta a analise, mas nao a restringe em termos de
flexibilidade.

Decidi que, antes de prosseguir com o contetdo principal da entrevista, é
essencial dedicar um momento para tracar um perfil particularizado do entrevistado.
Daqui em diante, na primeira mencdo a cada uma das pessoas que compartilham
suas experiéncias conosco, farei uma pausa na narrativa para oferecer ao(a) leitor(a)
um esboco de sua histéria de vida. Meu objetivo € fornecer um contexto mais amplo,
trazendo a tona as nuances e caracteristicas que compdem a identidade Unica de
cada participante. Dessa forma, espero enriquecer a compreensao, permitindo que,
ao menos em pensamento, possam ter uma imagem mais delineada e tangivel do
individuo cujas palavras e percepcdes estardo desdobradas nas paginas seguintes.
Portanto, ao desvelar "um rosto" por tras das respostas, busco criar uma articulagéo
mais profunda entre leitor(a) e entrevistado, reforcando a humanidade intrinseca a
narrativa que se desenrola.

Na discussdo que se segue, pretendo desvelar as complexidades dessas
experiéncias e entender como esses homens enfrentaram os desafios Unicos que

surgiram em suas vidas enquanto seminaristas e gays.

Eixo A

“Na frente dos outros ele era extremamente homofdbico, mas quando tinha

oportunidade, ele me procurava”: as pedagogias da violéncia

53 Esse eix0 ndo esta representado no desenho das ramificagcdes das pedagogias do Semin(arm)ario,
ja que sugere que sao pedagogias e taticas que estao "fora do armario”.
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Retomando a conceituacédo que fiz durante a primeira Secao desta tese, acerca
do conceito de pedagogia da violéncia, € um conjunto de agressdes e abusos fisicos,
sexuais, morais e psicolégicos que visam readequar, punir, corrigir, ajustar, converter
e disciplinar as transgressoridades a norma. A abordagem educacional em Seminarios
catélicos frequentemente suscita discussdes sobre as formas pelas quais a violéncia
pode estar presente ou ser perpetuada no contexto religioso. Abordar as pedagogias
da violéncia em um Seminério catolico requer uma andlise sensivel e critica das
praticas e normas presentes nesse ambiente.

Comeco com a historia do primeiro participante entrevistado: Renascer. A
relacdo de Renascer com o Seminario, ou melhor, com "os Seminarios”, € cheia de
idas e vindas; passa por varios lugares, estados e instituicdes diferentes. Hoje, apesar
de residir em uma cidade do Parand, sua historia comeca no estado do Ceara, em um
pequeno municipio do interior, com pouco mais de vinte mil habitantes. Renascer
sempre recebeu uma educacéo catolica de sua familia e frequentava a igreja catolica
por influéncia de sua mée e de seu pai, lugar em que foi batizado e onde, desde
pequeno, desenvolveu muito entusiasmo pelos elementos da fé. Assistia as missas
com frequéncia, rezava as novenas e era fervoroso na recitacéo dos tergos religiosos.
Tanto que, ainda menino, as pessoas de sua comunidade, ao perceberem seu animo,
o convidavam a liderar as novenas em suas casas.

Um fato importante aconteceu ap6s sua primeira Eucaristia. O regime catdlico
orienta que 0s requisitos minimos para se tornar um catequista devem incluir os
Sacramentos da Eucaristia e Crisma, também chamada de Confirmacédo. N&o existe
uma idade especifica estipulada para isso, mas orienta-se que o candidato apresente
maturidade espiritual, pedagdgica e didatica para lidar com criancas e adolescentes.
Comumente, este papel é exercido por pessoas adultas, acima dos 18 anos de idade.
No entanto, quando adolescente, depois de ter passado pela primeira Eucaristia,
Renascer foi convidado a assumir o posto de catequista em sua comunidade como
reconhecimento ao seu engajamento com a igreja. Quando recebeu o Sacramento da
Crisma, ele ja atuava como catequista.

Foi no intervalo do tempo em que atuava como catequista que Renascer
comecgou a acompanhar os seminaristas do Seminario religioso daquela regido, para
ajudar nas chamadas “pastorais”, aos fins de semana. As pastorais sdo acbes

desenvolvidas por membros da Igreja com o objetivo de evangelizar em outros
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espacos, sejam eles religiosos ou ndo, como em hospitais, comunidades, escolas,
presidios e nas ruas. Seu envolvimento cada vez mais intenso com as atividades
religiosas, somado a aproximacdo com 0s seminaristas, conduziu ao convite para
participar dos Encontros Vocacionais®. Renascer passou um ano participando de
varios Encontros Vocacionais até decidir ingressar no Seminario religioso de sua
cidade aos 17 anos.

O inicio de sua trajetoria como seminarista foi um pouco dificil devido a
adaptacdo a uma “nova realidade”, pois quando convivia com a familia sua obrigagéo
era apenas estudar. Ja no Seminario, as relacdes de obediéncia, submisséo,
regramentos eram mais ténues, ja que: “vocé tem todo um horario estipulado pela
casa, pelo seu formador e que, muitas vezes, ndo pode questionar, € isto, isto e
pronto! Tem que cumprir!” (Renascer).

No entanto, apesar de perceber sua orientacdo sexual desde pequeno (por
volta dos 7 anos de idade) e ter sua vida sexual iniciada com outro homem aos 12
anos de idade, além de ter se relacionado com mulheres (sem ato sexual), Renascer
nao esperava deparar-se com a homossexualidade no Seminério, ou melhor, com as
praticas sexuais ali dentro. Chegou a pensar, inicialmente, em seguir “tudo direitinho,
vocé é temente a Deus, vocé tem medo de ser descoberto etc. S6 que depois vocé
vai estudando, vai estudando, vocé vai vendo que as coisas na pratica, ndo € como
ta 14 ou pregado pra vocé” (Renascer).

Nao chegou a imaginar que “no Seminario ia ter questao de homossexualidade”
(Renascer), mas ao entrar em seu primeiro periodo de férias de fim de ano, o seu
formador geral pediu para que ele ficasse este periodo colaborando com a estadia
dos filésofos que passavam este tempo em uma outra Casa religiosa, de um municipio
proximo. Nesse periodo, Renascer percebia o carinho do formador por ele, mas por
certa “ingenuidade” de principiante, ndo notava que poderia se tratar de um possivel

interesse afetivo-sexual. Até que um dia, a s0s, o formador comecgou a lhe mostrar um

5 Antes de adentrar no Seminario, os meninos passam pelos Encontros Vocacionais, que se
configuram como experiéncias desenvolvidas ao longo do ano, com aqueles que manifestam o
interesse em conhecer um pouco mais sobre a formag¢do do seminarista. Os interessados devem
separar alguns dias de suas vidas, sdo orientados a levar seus itens pessoais de higiene e vestuario,
Biblia e caderno de anotagéo, pois terdo a oportunidade de participar da rotina institucional, conviver
com os ja seminaristas, participar de atividades em grupo, aulas palestras, conversas com 0s
formadores, etc. ali, acontecerd& um processo muito caro a Igreja, chamado de “discernimento
vocacional”, ou seja, a compreensao de que tem ou ndo, aptidao para vida religiosa. Habitualmente, os
possiveis seminaristas sdo encaminhados aos Encontros Vocacionais pelos padres de suas paréquias
e recebem uma carta do proprio Seminario estabelecendo o convite (Benelli, 2003).
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album de fotos, contendo registros: “outros confrades, momentos da vida dele, da
faculdade, da escola na época que ele era do grémio estudantil” (Renascer). Renascer
se sentia carente afetivamente, o formador também. Durante o bate-papo, o formador
foi se aproximando dele, encostando a barba em seu rosto e aos poucos, a conversa
acabou em um beijo, que dali em diante se desenvolveu em um relacionamento de 8
meses.

Ocorreu que Renascer e este formador viviam em Casas religiosas diferentes,
0 que atrapalharia o relacionamento dos dois. O que era para ser apenas uma
passagem de virada de ano, culminou no pedido de transferéncia de Renascer para
esta Casa. “Eu acredito que foi a pedido dele, que pediu pro superior me transferir pra
|4, pra comunidade onde ele era o formador” (Renascer). Este religioso era
responsavel tanto pela formacgéo, quanto pela coordenacdo dessa mesma Casa.
Passados 8 meses neste lugar, aconteceu um episédio de agressdes fisicas entre
Renascer e seu parceiro (e formador), devido a uma ocorréncia sinalizada como
“desobediéncia”. Tal fato, fez com que a relagdo amorosa fosse findada. O fatidico

fato, é relatado em detalhes pelas palavras do entrevistado.

Trecho 1
Pesquisador: Este rapaz era um formador? 1sso?
Renascer: Sim.
Pesquisador: E vocé disse que vocés dois tiveram um caso.
Renascer: Sim.
Pesquisador: Vocé poderia me contar como este relacionamento comegou?
Renascer: Acontece que eu tinha um caso com ele e... eu morava num sitio; a
casa e a comunidade religiosa eram num sitio, e eu tinha que fazer um trabalho
da escola, e ele queria que eu viesse no mesmo dia do trabalho, terminasse e
viesse pra casa. Eu avisei pra ele que, se eu ndo terminasse, eu voltaria no outro
dia. S6 que dai aconteceu que, como era perigoso o trajeto da cidade, onde eu
estava fazendo o trabalho até a comunidade religiosa, eu informei que eu néo ia
voltar. S6 que, por a gente ter um caso, acho que ele tinha ciimes, coisas do tipo.
No outro dia, quando eu voltei pra casa... isso foi numa sexta-feira, e eu voltei pra
casa no sdbado pela manha. Quando foi na segunda-feira... como éramos poucos
e a casa era grande, cada um tinha um quarto, e ai, as 5h30 da manha, ele bateu
na porta do meu quarto; ai eu abri a porta, ele entrou, fechou a porta e tirou a
chave. Dai ele tocou no assunto, que eu desobedeci, que ndo sei 0 qué, bla bla
bla... como uma forma de me repreender, eu teria que lavar todos os banheiros
da casa, antes de ir pra escola (na época, eu estava fazendo o primeiro ano do
Ensino Médio). E eu falei que ndo, que eu ndo ia lavar os banheiros, que eu
poderia lavar depois que chegasse da escola, e ele falou que néo, que eu ia lavar
antes de ir pra escola. Isso era 5h30min, e as 6h00m comegava 0 momento de
oracdo, as laudes. Dai nos ficamos discutindo no quarto, eu falando que néo ia
lavar, ele falando que eu ia lavar, que, se eu ndo lavasse, ninguém ia sair dali. Eu
falei que, por mim, tudo bem, eu ia ficar ali. S6 que eu comecei a me irritar, sabe?
Comecei a ficar irritado, irritado, irritado e pedi pra ele abrir a porta, e ele falou que
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nao ia abrir. Eu falei que, se ele n&o abrisse a porta, eu ia quebrar. Ai ele falou
gue ndo ia abrir. Ai eu comecei a chutar mesmo a porta; dai ele foi vendo que
realmente eu ia quebrar a porta, mas mesmo assim, ele ndo cedeu. Dai foi quando
eu dei uma ‘pezada’, que joguei a porta no corredor. Ai, nesse momento, ele
correu no meio da porta e me empurrou, me empurrou pra tras, pra nédo deixar eu
sair do quarto. Dai, quando ele me empurrou, eu empurrei também. Quando eu o
empurrei, ele deu um soco em mim; dai eu comecei a soquear ele e joguei ele no
corredor também. Ai, esses outros confrades da comunidade vieram e pediram
pra ele parar, que ndo podia me agredir, que isso ndo era correto, e dai foi onde
ele parou. SO que nisso, ele correu pra fechar uma porta, que a gente chama de
clausura, que € um ambiente onde pessoas externas ndo tém acesso, ndo podem
entrar. Entdo, geralmente, muitas casas religiosas, conventos, mosteiros, tém
essa parte da clausura, onde pessoas externas ndo podem ter acesso...
geralmente é onde ficam os quartos, capelas da comunidade. Ele correu pra
fechar essa porta, e eu falei: “Se vocé fechar essa porta ai, eu quebro todos os
vidros dessa casa”. E eu quebrava mesmo! Ja tinha posto a porta pra fora, quebrei
a porta, joguei no corredor. Dai um irmo gritou pra ele: “Nao feche, que
Renascer...”— como o nome dele era Renascer e o meu também era Renascer,
entdo eles me chamaram, comecaram a me chamar de "******' pra distinguir, né?
— Dai ele ndo fechou a porta [do claustro], porque o outro irmao repreendeu e,
como eu estava nervoso, provavelmente eu ia quebrar mesmo. Depois disso, eu
consegui ir pra escola. S6 que, quando eu cheguei da escola, ele ja tinha ligado
pro superior geral e passado todas as informacdes, do jeito dele. Ai, o superior me
chamou pra casa-mae; eu pensei que ia ser mandado embora, mas nao, o
superior conversou comigo, e eu falei o que eu estava vivendo, 0 comportamento
desse religioso, o que ele estava fazendo que o superior geral ndo estava vendo.
O superior geral s6 pediu pra eu obedecer, tentar viver em harmonia e voltar pra
comunidade.

O desfecho do relacionamento entre Renascer e seu formador, pode ser
pensado em varios angulos. A caracteristica violenta da cena rememorada por
Renascer, talvez seja o ponto que mais urja em seu relato. E crucial ponderar que
essa violéncia ocorreu no contexto de um relacionamento que abrange tanto o ambito
afetivo-sexual quanto o institucional. Trata-se de uma violéncia protagonizada por dois
homens gays, ocupando posicbes hierarquicas distintas. Nos paragrafos
subsequentes, pretendo, em primeiro lugar, examinar como o incidente descrito pelo
entrevistado € influenciado e validado pelas normas da masculinidade hegeménica e,
ademais, é reforcado pela estrutura hierarquica do Seminario.

Na situacdo destaca-se o fato de que a violéncia teve seu pontapé dado pela
negacdo de Renascer a lavar os banheiros, servico que lhe foi passado pelo
companheiro e formador como puni¢ao por seu atraso. A contraposi¢cao gerou a faria
do formador que provocou o comportamento também agressivo do seminarista,
culminando na derradeira agressao fisica e na quebra de objetos. Este fato logo leva

a ponderar sobre o “ndo”, a negagado, as imposi¢coes de limites, indeferimento e
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restricbes que sao concebidos pela masculinidade, sobretudo, a hegeménica.
Observo que, no trecho em discusséo, existe uma negacao em via dupla, pois tratam-
se de dois homens em posicoes diferentes infligindo restricdes um ao outro. Se, de
um lado, o formador ordena que o ndo cumprimento da puni¢do fara com que o outro
nao saia para a escola, do outro lado, Renascer responde, categoricamente, que nao
cumprira a tarefa no tempo em que lhe foi mandado. O fato narrado sugere que,
guando uma determinada postura desafia a superioridade masculina, a performance
agressiva da qual se apropria a masculinidade hegemonica, entra em acao e mostra
sua face. Somado ao fato de que a agressividade masculina se pde como
demonstracao de poder, ndo por acaso, meninos sao ensinados desde cedo de que
a violéncia é uma forma de imposi¢do da autoridade, ou melhor, de medir quem € o
mais forte.

A construcdo da masculinidade hegemébnica envolve um complexo
malabarismo psiquico e simbdlico para contornar a auséncia estrutural inerente a
todos nés. Quanto maior € a violéncia masculina, maior € a chance sugestiva de que
o sujeito nega a falha, a auséncia, a falta, a sensibilidade, a “castragao”. Da-se aqui
uma das chaves de compreensdo de que homens ndo correspondem bem ao nao,
pois sob a légica da masculinidade hegémonica entende que suas vontades sao
irrecusaveis e sua satisfacdo é irrestrita, portanto ndo aceitam entraves a sua
realizacao (Xavier, 2022). Aqui, rememoro as discussdes iniciais desta tese, no ponto
em que discuti as socializacdes primarias de género, que autoriza aos meninos
explorar, transgredir e conquistar territérios. Mais tarde, lhes produzirdo a logica de
que, numa sociedade de dominio patriarcal, o mundo é deles, portanto, cabe aos
homens a tarefa de prover e mandar. Essa compreensao faz com que se coloquem
no centro das narrativas de modo bastante egocentrado e, justamente, por serem
guase sempre consentidos, ja que o mundo funciona para servi-los, ndo sabem se
frustrar, logo, tém passe livre para formas violentas de agir e reagir (Baliscei, 2020; JJ
Bola, 2021; Xavier, 2022). “Logo, a agressividade masculina também ¢é uma
performance” (JJ Bola, 2021, p. 46).

Relacdes que operam sob algum tipo de l6gica de dominio sdo assim porque
estdo imersas em uma dinadmica de poder de natureza machista. Essa dinamica se
renova constantemente para assegurar a permanéncia da supremacia e da

dominag&o masculina. Entretanto, as nuances do poder se ocultam nas sutilezas do
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gue nao é explicitamente violento. O exemplo de Renascer oferece um indicativo disso
no momento em que destaca em seu relato, que antes de qualquer incidente ocorrer
ja havia sido transferido de residéncia, presumindo que tal mudanca havia sido
solicitada pelo proprio formador. Isso ressalta como a autoridade concedida ao
formador permite que mova decisbes a respeito de diversos aspectos da vida do
seminarista, de forma a se alinhar com seus desejos. Paralelamente, essa acao de
autoridade ndo é uma via de mao Unica, ela também exige certa reciprocidade, pois
também acarreta em expectativas, incluindo obediéncia, submisséo e a prestacdo de
servicos de acordo com suas ordens.

Essa discussdo tangencia outro aspecto concomitantemente que é a relacéo
entre autoridade e submissdo. Tradicionalmente, os Seminarios sdo lugares em que
a autoridade clerical € central. Isso pode resultar em um ambiente onde a submisséo
inquestionavel as figuras de autoridade € enfatizada. Essa dinamica cria um espaco
em que aspirantes ao sacerdocio aprendem que questionar ou desafiar as ordens ou
a hierarquia é inaceitavel. Essa nocdo de submisséo estrita pode ser interpretada
como uma forma de violéncia simbdlica, em que a autonomia e a individualidade sé&o
silenciadas em favor da obediéncia. Todavia, ndo reflete apenas o aspecto
institucional do controle-obediencia, mas da propria heteronormatividade como

estrutura abusiva que também escoa sobre as relacdes entre homens gays.

Quando falamos de uma perspectiva de género, entendemos que sao
0s homens quem estao em condicdes histdricas e sociais de negociar
e reivindicar, enquanto as mulheres, historicamente oprimidas,
ocupam o lugar de renunciar e obedecer [...] Mas e se a relagdo nédo é
composta por um homem cis, uma mulher cis? A dinamica
heteronormativa € a que medeia as relacdes, porque foi a partir dessa
Gtica que aprendemos a nos relacionar. Nao sdo incomuns os relatos
de relacionamentos abusivos entre casais que experenciam outras
configuracdes afetivo-sexuais, com a Vvioléncia comparecendo
também como desdobramento do bindmio controle-obediéncia
(Xavier, 2022, p. 129).

No cerne desta discussdo sobre autoridade e submissdo, emerge a
problematica da heteronormatividade e seu impacto nas relagcées de poder dentro de
espagos  tradicionalmente  autoritarios, como oS Seminarios. Esta
cisheteronormatividade, arraigada nas praticas e ensinamentos, nao apenas perpetua
a dinamica de controle e obediéncia, mas também impregna as interacbes

homossexuais, demonstrando a extensdo de sua influéncia abusiva. Embora as
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mulheres tenham tradicionalmente sido forcadas a renunciar e obedecer, é crucial
reconhecer que as relacbes de poder ndo sdo exclusivas das interacdes
heterossexuais. As estruturas de poder cisheteronormativas, aprendidas e reforcadas
ao longo do tempo, ndo somente delineiam as expectativas dentro das relagdes entre
homens e mulheres, mas também moldam as rela¢des entre individuos de identidades
de género e orientacbes sexuais diversas, criando um terreno fértil para a violéncia
em uma miriade de rela¢des afetivo-sexuais, como no caso de Renascer e seu ex-
formador.

Ainda ha que se notar acerca do desenrolar final da situacdo que cunhou da
decisdo do superior em geral em “obedecer, tentar viver em harmonia e voltar pra
comunidade” (Renascer). Isso desvela um aspecto central do poder: o siléncio, ou
seja, o nao falar, ndo oferecer motivos para escandalos publicos, manter os conflitos
sob dominio interno do modo mais sorrateiro possivel, € o que da amparo ao poder,
como é afirmado por Foucault (1987), quando as pessoas permanecem em siléncio
ou séo silenciadas, torna-se mais facil para que os regimes de verdade controlem as
narrativas e mantenham o status quo. A censura, por exemplo, é uma forma de usar
o siléncio para reforcar o poder, pois impede a disseminacdo de informacfes que
possam ameacar o regime ou a autoridade.

O exemplo da censura € um caso paradigmatico. Quando um regime ou
autoridade decide censurar informacdes ou impor restricdes a liberdade de expressao,
esta empregando o siléncio como uma arma para manter o controle sobre a narrativa
dominante. Ao impedir a disseminacdo de informacdes que possam desafiar a
autoridade, o poder se protege de potenciais ameacas a sua legitimidade. Isso é
particularmente evidente em regimes autoritarios, em que a censura € uma pratica
comum para suprimir vozes dissidentes e manter o povo sob controle.

Tanto a fala de Renascer, quanto a de outros participantes subsequentes,
suscita uma reflexdo sobre a continuidade de praticas violentas no contexto do
Seminario e sua relagdo com as raizes da violéncia colonial. Algumas formas de
operar as praticas dentro deste local, parecem ecoar 0os métodos punitivos
historicamente associados aos padres jesuitas durante os primordios colonizatérios.
A conexdo entre as praticas de corre¢cdo dos padres jesuitas na era colonial e as
praticas mais recentes dentro do Seminario € um ponto de partida para uma discussao

critica sobre a persisténcia de estruturas de poder e controle, que podem ter sido
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inicialmente estabelecidas durante a colonizacdo. Isso lembra que a histoéria colonial
esta profundamente enraizada em sistemas de opresséao, hierarquia e submissao, e
gue essas dinamicas podem ter sido transmitidas ao longo das geracoes (Del Priore,
2016; Daibert Jr., 2013; Trevisan, 2018).

A ideia de “correcdo” usada pelos padres jesuitas na colonizacdo
frequentemente envolvia punicbes severas para aqueles que eram considerados
desviantes, pecaminosos ou indesejaveis de acordo com as normas religiosas e
sociais da época. Essa logica de correcdo, que muitas vezes incluia formas de
coercao e violéncia, parece encontrar paralelos nas experiéncias relatadas por ex-
seminaristas, como o caso de Bruno.

A entrevista de Bruno marcou significativamente o curso desta pesquisa, pois
nao so6 ocorreu de forma presencial, mas também no ambito da comunidade catdlica
a qual ele atualmente pertence. O local da entrevista foi solicitada pelo préprio
participante e foi conduzida na prépria comunidade que ele frequenta, ja que ele esta
envolvido em um projeto de acolhimento para membros homossexuais, com Bruno
atuando como coordenador desse projeto. A entrevista, que foi realizada em 3 de maio
de 2021, as 10h da manha, foi repleta de emocéo, lagrimas e um profundo desabafo.
Nesse momento, 0 ex-seminarista optou por compartilhar partes de sua vida que havia
mantido guardadas por muitos anos desde sua saida do Seminario em 2008.

Bruno entrou muito cedo no Seminéario, com 11 anos de idade. Ele se descrevia
como o tipo “gordinho CDF, que queria ser coroinha, eu era esse menininho” (Bruno),
gue vivia com seu pai e sua mae, em uma pequena vila afastada da cidade, no estado
de Sao Paulo. Suas lembrancas mais tenras de aproximac¢do com a Igreja, referem-
se a sua ja falecida avd, com quem recorda-se ter herdado a sua fé catélica. No local
em que vivia, ndo havia Igrejas, existia somente um barracdo comunitario onde as
pessoas se reuniam para fazer rezas e novenas. Tendo esse cenario em vista, junto
com a sua avo, ambos(as) embarcaram em uma missdo: comecgar uma Igreja para a
comunidade.

Entdo, a avo dele possuia uma estatua de Nossa Senhora feita de bronze, um
prémio que ela havia ganhado em um sorteio de radio. Ela construiu uma pequena
capela para a estatua e a ideia surgiu quando decidiram utiliza-la para arrecadar
fundos. Ao longo do tempo, conseguiram acumular dinheiro através dessa iniciativa.

Quando chegaram até o responsavel pelo bairro, um lider local cujo nome escapava
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a memoria dele, eles propuseram: “NOs gostariamos de criar um local para uma igreja”
(Bruno). O lider aceitou a quantia que conseguiram arrecadar e concordou com a
ideia. A partir desse ponto, deram inicio aos esfor¢os para estabelecer e desenvolver
essa comunidade. Assim nasceu a comunidade denominada S.R.C, que
posteriormente evoluiu para se tornar uma paréquia nesse local que existe até os dias
atuais.

A partir de todo este engajamento, o envolvimento de Bruno com as ag¢des da
Igreja foram se tornando mais estreitas. Certo dia, um ministro que celebrava as
missas, perguntou quem gostaria de ser coroinha e, prontamente, Bruno levantou a
mao e foi chamado a frente dos(das) fiéis para expressar pela primeira vez de forma
publica o seu desejo de ser padre, tornando-se popularmente conhecido como “O
Bruno, que é coroinha, que quer ser padre” (Bruno). Quando estava na quinta-série
do Ensino Fundamental, comecou a participar dos encontros vocacionais de um
Seminario religioso que fazia parte de uma comunidade italiana com presenca ha
muito tempo no Brasil.

Lembrou-se com vivacidade que esperava todos os meses, ansiosamente,
pelos encontros vocacionais que aconteciam sempre aos fins de semana com cerca
de 50 outros meninos. Descreveu as experiéncias dos encontros vocacionais como
magicas: “aquilo 14 era maravilhoso pra mim, eu estava no meio de um monte de gente
gue gostava do que eu gostava, que queria ou que eu queria, enfim... Eu me sentia
entendido, me sentia pertencido [...]" (Bruno). Riu ao lembrar que durante esses finais
de semana existia um momento especifico para jogar futebol: “[risos] era horrivel pra
mim ter que jogar futebol” (Bruno).

Quando completou 11 anos, Bruno atingiu a idade minima para ingressar no
Seminario menor. Porém, o Unico mais proximo de sua cidade, ficava localizado a 800
quildmetros de distancia de onde morava com sua familia. Detalhou que sua mée teve
dificuldades em concordar com sua saida de casa em téo tenra idade e tdo distante
de seus(suas) familiares. Seu pai a convenceu pela possibilidade que o filho
futuramente pudesse rebelar-se com o fato de que nédo concederam a permissao
guando pediu. Toda a comunidade se mobilizou com a ida do “menino que queria ser
padre” para o Semindrio, até organizaram um enxoval e custearam suas despesas de

permanéncia.

208



Ocorreu que Bruno ndo imaginava que, ao entrar no tdo desejado Seminario
menor, logo se encontraria com uma figura que era descrita como peculiar, excéntrica,
austera e autoritaria: o Padre Aristarco. Propositalmente, optei por nomear essa figura
como Aristarco, em alusdo ao personagem do livro “O Ateneu”, de Raul Pompéia, o
temido diretor do colégio conhecido como “O Diretor”, que tinha sua presenca
marcada por uma autoridade rigorosa e impiedosa, refletida na disciplina rigida e no
ambiente opressivo. Semelhante ao personagem de Pompéia, esse emblematico
sacerdote, parte significativa da histéria do ex-seminarista, assumia o papel de reitor
da instituicdo. Nao era apenas um padre formador, mas alguém que supervisionava a
vida, a educacdo, o tempo e as atividades dos jovens. Bruno descreve uma série de
regras, castigos e medidas disciplinares impostas por Aristarco. Além disso, Bruno
disse que o Padre “era muito... um carrasco, feio, uma barba enorme e mal feita; ele
era feio, e eu me lembro de vé-lo perder a cor’”. Uma das lembrancas mais marcantes,
compartilhada pelo entrevistado, acontecia as sextas-feiras, que, segundo ele, “era o
pior dia” (Bruno), por se tratar de uma experiéncia semanal e intensa conhecida como

“revisao de vida”.

Trecho 2

Bruno: [...] na sexta-feira, era o pior dia, que era chamada a revisédo de vida. A
revisao de vida era um negdcio assim, traumatico — como se as outras coisas nao
fossem! — mas a revisdo de vida era muito pior, porque era basicamente o
seguinte: nds sentdvamos em um circulo, na sala de... na sala de TV, e ai era
colocada uma cadeira no centro. E ai 0 menino sentava na cadeira, no centro, e
todos os outros falavam os pontos negativos e positivos dele, naquela semana, e
ele ndo tinha direito a responder. Entdo, era assim, sempre uma angustia muito
grande, porque a gente... imagina, crianca, intriga, adolescente, Seminario! A
gente ndo tinha direito de responder, e a gente ndo sabia qual ordem que a gente
ia, sabe? Cada vez era uma ordem. Entdo, quem ia primeiro, meio que se... é...
vingava na fala do outro, entende? Daquilo que foi dito. Era... sexta-feira era
sempre traumatica, nesse sentido, muito! E... [respira profundamente] [...] Tinha
um outro menino, o Wesley, muito bonito, e ele se apaixonou por uma menina do
colégio, ficou com ela, e ndo fui eu quem contei; na verdade, eu ndo sei quem
contou pro padre. E 0 que o padre fazia entdo? Na revisdo de vida, ele colocava
a primeira pessoa la [no centro do circulo], e a historia vinha a tona. Eu lembro do
Wesley, todo humilhado |a no meio, e ai parou a revisdo de vida ali. NGs fizemos
aquilo que o padre chamava de “procisséo”; n6s fomos a pé até a casa da menina,
o padre chamou a menina com os pais e, 0 Wesley ali, 0s meninos todos ali, a
menina apanhou na nossa frente, e o Wesley foi mandado embora do Seminério
depois disso.

Para uma analise mais acurada do trecho do relato de Bruno, destaco trés
aspectos cruciais: primeiro, a dindmica operacional do processo conhecido como
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‘revisdo de vida”; segundo, a tendéncia de espetacularizacdo da dor; e terceiro, a
passabilidade da violéncia em instituicdes fechadas.

Em primeiro lugar, o proprio nome desse método (revisdo de vida) necessita
ser repensado, uma vez que a palavra “revisdo”, como sinGbnimo de exame,
fiscalizacdo, inspecao, reexame, revista, verificacao e vistoria, sugere que a existéncia
dos seminaristas esta sujeita a aprovacao, reprovacdo e puni¢cdo sob o escrutinio
publico. Em segundo lugar, por se apresentar como uma acdo pedagodgica de
disciplinamento, essa abordagem endossa tais violéncias, uma vez que carrega o selo
dos regimes de verdade (Foucault, 1985), que cercam as nocdes de certo e errado,
bem e mal, iniquidade e pecado, obediéncia e desobediéncia. Isso faz com que néo
apenas a autoridade principal, representada na figura do Padre Aristarco, mas
também todos os olhos dos outros seminaristas, funcionem como pontos de vigilancia
€ punigdo uns para com 0S outros.

A ideia de “vinganca” na fala dos colegas reflete a competitividade e a rivalidade
entre os membros do grupo, e a auséncia de direito de resposta para 0 menino
avaliado pode criar um ambiente em que as criticas sdo desproporcionalmente
negativas e prejudiciais. No contexto da pedagogia da violéncia, esses elementos
sugerem que a revisdo de vida no Seminario religioso pode estar promovendo uma
cultura de violéncia entre os participantes. Destarte, esse sistema estabelece a
necessidade de estar em estado de alerta constante, pois 0 menor trope¢co pode
tornar-se motivo de punigéo.

Como Foucault (1987) aponta, se no topo da piramide organizacional existe um
"lider", € o conjunto da organizacdo que gera e distribui poder entre os individuos de
maneira constante e continua nesse campo. A “revisao de vida” pode ser enquadrada
como uma das estratégias do panoptismo foucaultiano, pois favorece o ambito
persecutério, de vigilancia e punicdo sobre a: “[...] maneira de ser (grosseria,
desobediéncia), dos discursos (tagarelice, insoléncia), do corpo (atitudes “incorretas”,
gestos nao conformes, sujeira), da sexualidade (imodéstia, indecéncia)” (Foucault,
1987, p. 202). Como mecanismo de poder, seu olhar é incessante, ininterrupto,
atravessa as paredes, os ouvidos, qualquer minima rachadura em que seja possivel
estabelecer um sistema de vigia, ja que “em uma instituicdo disciplinar [...] os agentes
vigiam-se mutuamente e cada um vigia a si mesmo, mesmo sem se darem conta”
(Junqueira, 2015, p. 232).
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O que permite ao poder disciplinar ser absolutamente indiscreto, pois
estd em toda parte e sempre alerta, pois em principio ndo deixa
nenhuma parte as escuras e controla continuamente 0os mesmos que
estdo encarregados de controlar; e absolutamente “discreto”, pois
funciona permanentemente e em grande parte em siléncio. A disciplina
faz “funcionar” um poder relacional que se autossustenta por seus
préprios mecanismos e substitui o brilho das manifestacdes pelo jogo
ininterrupto dos olhares calculados. Gracas as técnicas de vigilancia,
a “fisica” do poder, o dominio sobre o corpo se efetua segundo as leis
da dtica e de mecénica, segundo um jogo de espacos, de linhas, de
telas, de feixes, de graus, e sem recurso, pelo menos em principio, ao
excesso, a forca, a violéncia (Foucault, 1987, p. 201).

E notavel observar como as préaticas descritas por Bruno levam a refletir sobre
a maneira como o Seminario por ele frequentado, lidava com o erro e a transgressao,
evocando paralelos com periodos histéricos antigos, como os tempos da Inquisi¢éo,
ou até mesmo com métodos arcaicos como as “cucking stools” (vide Secdao Il). Isso
faz perceber que esses sistemas tém a capacidade de infiltrar-se em diferentes formas
de existéncia ao longo da histéria. A revisao de vida que Bruno descreve parece criar
uma espécie de “espetacularizacdo da dor”, a exemplo “do Wesley, todo humilhado 14
no meio” (Bruno) ou da menina apanhando dos pais na frente dos seminaristas. Esta
cena rememora o registro do indigena Tupinamba em 1614, quando seu corpo foi
lancado pelos ares, um ato de violéncia publico que visava aterrorizar e disciplinar a
audiéncia (vide Secdo Il). Essa publicizacdo da violéncia tinha o poder de subjugar as
pessoas pelo medo do horror e do sofrimento, tornando-se um exemplo do que a
sociedade nédo deveria ser, como apontado por Casteleira (2022). A exposicao da
violéncia ndo apenas serve como um instrumento de controle social, mas também
pode retroalimentar comportamentos degradantes e contribuir para a normalizacdo da
crueldade humana.

O papel do padre na exposicao publica da vida pessoal do menino Wesley e na
subsequente punigdo da menina toca em questdes éticas e legais sobre 0 abuso de
poder e a violagdo da privacidade. A procissdo e a puni¢cdo publica da menina,
incluindo a agressao fisica, podem ser analisadas a luz dos principios éticos e dos
direitos humanos, pois o0 abuso de poder por parte do padre € uma afronta aos direitos
individuais e a dignidade da pessoa humana. O Estatuto da Crian¢a e do Adolescente
(Brasil, 1990), bem como a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH)

(1948), estabelecem abertamente a protecdo dos direitos das criancas e
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adolescentes, proibindo qualquer forma de punicdo cruel, desumana ou degradante.
No contexto do ECA, essa premissa € uma pedra angular na legislacao brasileira, que
visa assegurar as criangas e aos(as) adolescentes cuidados e prote¢cfes especiais,
adequados ao seu desenvolvimento fisico, mental, moral, espiritual e social, em
condicBes de liberdade e de dignidade. O Estatuto estabelece diretrizes claras para a
salvaguarda de direitos, incluindo a proibicao de tratamento desumano ou degradante,
que vai desde o ambiente doméstico até instituicdbes de acolhimento, escolas e o
sistema de justica juvenil. Por sua vez, a DUDH, que tem um alcance global,
estabelece que ninguém sera submetido a tortura nem a tratamento ou punicéo cruel,
desumano ou humilhante, o que abrange todas as faixas etarias, mas tem implicacbes
particularmente fortes quando se trata de criancas e adolescentes, devido a sua
vulnerabilidade e necessidade de protecao adicional. Entretanto, o que cabe perguntar
neste cenario é: como ac¢bes violentas se viabilizam, mesmo que existam
direcionamentos legais que proibam tais praticas, tais como as que acabo de
mencionar?

Para pensar a questdo que supracitei, busco refletir a partir do conceito de
instituicbes fechadas ou “totais”, conforme proposto por Goffman (1974), o qual
oferece uma perspectiva para entender a dindmica do Seminario mencionado no
relato anterior, em que a punicdo pelo esquecimento era uma pratica perturbadora.
Goffman (1974) argumenta que essas instituicdes tém uma ética prépria que difere da
ética do "resto do mundo". Isso significa que elas funcionam de acordo com uma
"l6gica da instituicdo" em oposicdo a "l6égica do mundo" que orienta a sociedade em
geral.

Nesse contexto, me parece contundente pensar que o Seminario, Como uma
instituicdo fechada, cria seu préprio mundo com suas regras, valores e normas. Esse
mundo isolado torna-se um continente préprio, separado da realidade exterior. O
controle exercido dentro da instituicdo é frequentemente subestimado ou aceito de
forma passiva, pois segue a légica interna estabelecida. Essa perspectiva lancada por
Goffman (1974) tem implica¢des intensas na compreenséo das agoes violentas e das
praticas disciplinares no Seminario. A punicao pelo esquecimento, que poderia ser
considerada inaceitavel do ponto de vista da ética do "resto do mundo", adquire uma
passabilidade dentro dos ditames da instituicdo. Isso ocorre porque as acdes
violentas, quando enquadradas dentro da légica da instituicdo, séo interpretadas como
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parte do processo de formacdo do futuro padre. O Seminario, nesse sentido, atua
como um espaco onde as normas éticas sao redefinidas e a violéncia pode ser
racionalizada como um meio necessario para atingir os objetivos da instituicao.

A ideia de "tensao entre o que esta fora e 0 que esté dentro" é fundamental na
compreensao das instituicbes totais. Essa tensdo constante € explorada
estrategicamente pelas instituicdes para manter o controle sobre os individuos. O
isolamento do mundo exterior e a imposi¢do de uma ética interna especifica permitem
que as instituicdes totais moldem as percepcdes e o0s comportamentos dos
participantes de acordo com seus proprios interesses e valores, muitas vezes a custa

do bem-estar e da autonomia dos individuos.

O internado ainda precisa suportar as indignidades de tratamento que
outros lhe infligem: pode receber nomes obscenos, xingamentos,
indicacbes maldosas de seus defeitos e gozagdes. A equipe dirigente
ou os demais internados podem também falar entre si, a seu respeito,
como se ele ndo estivesse presente, como uma provocagao. O
individuo é obrigado a participar e a se submeter a praticas plenas de
violéncia simbdlica que sdo incompativeis com a concepgao que tem
de si mesmo (Benelli, 2014, p. 31).

Tal carater, sobrepde ao menino um despojamento das noc¢des que cercam a
circulacdo fora do Seminario, para aderir a ideia de ética que reside no proprio espaco,
ideia esta que foi vivida de modo bastante aflito por Elias. Elias foi um participante
indicado por Bruno, pois estudaram no mesmo Seminario. Por isso, faco um adendo
antes de prosseguir, de que alguns elementos nos relatos de ambos, podem
apresentar algumas similaridades por narrarem situacdes vivenciadas no mesmo
espaco. Sua entrevista aconteceu no dia 13 de maio de 2021, on-line.

A histéria de Elias € uma jornada de descoberta pessoal e conflito interno,
influenciada pela religiosidade de sua familia e sua propria vivéncia na igreja. Desde
tenra idade, cresceu em um ambiente profundamente religioso, por conta da presencga
constante de sua avo e avd, especialmente sua avo, que rezava o tergo diariamente
e o levava a igreja regularmente. “Entéo, eu lembro que minha avé amou, ela super
queria ter um padre na familia, era 0 sonho dela, era super religiosa, imaginava ter um
padre na familia dela, eu iria ser o primeiro, ela achou incrivel, achou o maximo”
(Elias). Essa experiéncia moldou sua vida desde cedo, estabelecendo uma forte

conexdo com a fé e a igreja.
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No entanto, Elias enfrentou uma complexidade interior quando, aos oito anos,
comecou a perceber que era diferente dos outros meninos em relacdo a sua
orientacdo sexual. “Eu lembro que eu descobri que eu era diferente dos demais
meninos com oito anos de idade, eu lembrei que eu me toquei assim ‘hummm, eu sou
diferente, eu tenho um desejo aqui que parece ser diferente da maioria” (Elias). Essa
descoberta causou um profundo conflito emocional, levando-0 a experimentar
angustia e péanico. Ele se viu em um dilema, tentando conciliar sua fé religiosa com
sua identidade sexual.

Para lidar com essa situacao, Elias recorreu a religido de maneira ainda mais
intensa, fazendo promessas a Deus na esperanca de que isso o libertaria de sua
homossexualidade. Ele realizava praticas religiosas como andar de joelhos pelo
quintal, rezar o rosario e o terco, tudo na esperanca de que sua fé pudesse mudar
guem ele era. “Eu rezava o rosario, rezava terco, achava que isso ia de certa forma
me livrar daquilo que eu sentia” (Elias).

A pré-adolescéncia trouxe novas experiéncias religiosas, pois o narrador se
tornou mais envolvido na igreja, atuando como coroinha, estudando catequese e
frequentando a missa com seus avés. Nesse periodo, ouviu falar do Seminario e
comecou a considerar a ideia de se tornar um padre. Para ele, o Seminario
representava uma fuga de suas preocupacdes com a sexualidade, jA que ele
acreditava que como padre, ndo seria obrigado a se casar com uma mulher, algo que
ele ndo conseguia imaginar na época.

Ele iniciou 0 acompanhamento no Seminario e, depois de um estagio no final
de 2001, decidiu ingressar oficialmente em 2002, com 13 anos de idade. A deciséo de
seguir essa orientacao religiosa estava intimamente ligada a sua busca por uma vida
que permitisse ser solteiro e ndo se sentir compelido a formar uma familia
heterossexual, algo que ele sentia que ndo conseguiria fazer. “Entdo [como padre] eu
ia conseguir ter minha vida normal, ser solteiro, ndo vou ser obrigado a ter uma familia,
eu senti que eu ndo conseguiria isso de ter uma familia com uma mulher” (Elias). Em
resumo, a historia do ex-seminarista € uma narrativa que explora a intersecgéo entre
sua fé religiosa e sua identidade sexual. Sua jornada é marcada por conflitos,
tentativas de reconciliagdo e uma busca continua por aceitagdo e compreenséo de

quem ele é.
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No excerto que segue, Elias conta a histdria de uma das praticas mais violentas
gue passou no periodo em que esteve no Seminario. Tratava-se de uma faixa usada
COMO punigao para 0s meninos que tivessem esquecido alguma coisa. A faixa escrita
“Missqueci” deveria ser utilizada até que o proximo esquecesse algo e assim pudesse

ser realocada.

Trecho 3

Elias: No final do ano que eu estava l4, ele [o Padre Aristarco] inventou que o
seminarista que esquecesse qualquer objeto tinha que usar uma faixa escrita
“Missqueci” e ndo podia tirar nunca a faixa. Eu tinha 13 anos na época, “criangdo”,
nao tinha nocdo de que o que ele fazia era meio que um assédio moral; entéo, a
gente tinha que usar aquela faixa, e era humilhante pra gente, tinha seminarista
que chorava com aquela faixa. Eu lembro também que, no final do ano, um dos
chuveiros dos banheiros queimou e havia um chuveiro fixo; ou seja, s6 podia tomar
banho naquele chuveiro. Tinham uns trés ou quatro chuveiros la no quarto, e vocé
era fixo naquele; e quando queimou um chuveiro, o padre ndo arrumou, e era
muito frio, entdo o pessoal tinha que tomar banho ali, no gelado. O Bruno,
inclusive, foi uma das pessoas que tomou banho |a, nesse chuveiro gelado. Entao,
eram umas humilhac¢@es... nada fisico, comigo pelo menos ndo aconteceu nada
fisico, mas eram umas humilhacdes bem bizarras.

A utilizacdo da combinal¢cdo de palavras "miss+esqueci” pelo Padre Aristarco
na composicdo da faixa merece uma analise mais aprofundada, pois lanca luz sobre
guestdes profundamente enraizadas no machismo e na misoginia que permeiam
nossa sociedade. Essa escolha revela ndo apenas a depreciacao direcionada aos
rapazes nessa situacdo, mas também como essa depreciacdo esta intrinsecamente
ligada ao rebaixamento da masculinidade, por meio da ridicularizacdo de elementos
alusivos a feminilidade.

Para compreender a dimenséo dessa escolha, é essencial entender o contexto
em que ela ocorre. A palavra “miss” é frequentemente associada aos concursos de
beleza, no qual as mulheres competem para receber o titulo de “miss”. Esses
concursos, como o conhecido Miss Universo, tém sido historicamente criticados por
promoverem padrdes de beleza inatingiveis e por objetificar as participantes. Portanto,
ao utilizar o termo “miss” para se referir aos rapazes, Padre Aristarco ndo apenas 0s
ridiculariza, mas também os colocam em uma posicéo de vulnerabilidade, associando-
os indiretamente a essa objetificacdo e aos estereodtipos femininos e refletindo o quéo
profundamente enraizada est a aversao a feminilidade na estrutura social. O uso de
“‘misses” para diminuir os meninos sugere que ser associado a feminilidade é algo
vergonhoso e degradante. Essa acao aponta para a visao miségina que muitas vezes
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associa a feminilidade a fraqueza e a inferioridade, enquanto exalta a masculinidade
COMo superior.

Além disso, pode-se pensar a partir de Baliscei (2020) sobre os insultos
utilizados para diminuir os sujeitos masculinos, como “mulherzinha”, "mariquinha” e
"mocinha”. Baliscei (2020) ressalta como esses insultos revelam as complexas
relacbes entre a masculinidade hegemoénica e a feminilidade. Essas palavras séo
usadas para desmerecer os homens ao compara-los a mulheres de maneira
pejorativa, sugerindo que agir ou ser como uma mulher € inaceitavel para um homem.
Isso tangencia esterestipos prejudiciais de género e contribui para a perpetuacéo da
cultura machista.

Com isso, é notavel que o jogo de palavras "miss+esqueci” utilizado pelo Padre
Aristarco ndo € apenas uma piada banal, mas sim um reflexo das complexas
dindmicas de género e do patriarcado em nossa sociedade. Revela como a aversao
a feminilidade e a ridicularizacdo dos elementos femininos sdo usados como
ferramentas para manter a hierarquia de género e subjugar tanto as mulheres quanto
aos homens que ndo se conformam com os padrdes rigidos da masculinidade exigida
pela instituicao.

Além disso, é necessario atentar-se ao fato de que a punicéo, pela faixa, neste
caso, decorre de uma das caracteristicas mais tipicamente humanas: o esquecimento.
O fato de o padre ter instituido essa puni¢ao pelo esquecimento, envolvendo o uso de
uma faixa com a palavra “Missqueci”’, sugere um abuso de poder por parte da
autoridade religiosa. Esta autoridade pune as minimas caracteristicas propriamente
humanas que se distanciam da disciplina, da “perfeicado”, da rigidez e se aproximam
da falha, do fracasso e do erro. Além disso, a imposi¢do de uma faixa que destacava
0 erro publicamente pode ser vista como uma forma de assédio moral, pois Elias
menciona gque alguns seminaristas choravam por causa dessa faixa e que ele préprio
nao tinha no¢édo do que estava acontecendo na época. Isso indica que a puni¢céo teve
um impacto psicolégico negativo nos seminaristas que a sofreram. Embora Elias néo
tenha demonstrado uma percepc¢éao da fisicalidade dos castigos ao afirmar “comigo,
pelo menos, ndo aconteceu nada fisico” (Elias), é plausivel considerar que, na
centralidade da violéncia, o que esta, de fato, € o proprio corpo, 0 corpo exposto,

humilhado, constrangido e julgado.
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[..] o corpo do condenado € novamente uma peca essencial no
cerimonial do castigo publico. Cabe ao culpado levar a luz do dia sua
condenacéo e a verdade do crime que cometeu. Seu corpo mostrado,
passeado, exposto, supliciado, deve ser como o suporte publico de um
processo que ficara, até entdo, na sombra; nele, sobre ele, o ato de
justica deve se tornar legivel para todos (Foucault, 1987, p. 60).

A violéncia ndo é apenas um ato fisico, mas também um ato simbdlico que
atinge a dignidade e a integridade do individuo. Além de que, o corpo do infrator &
usado como uma tela na qual a sociedade pode ler o ato de justica, mas também
como uma adverténcia aos outros que possam considerar a transgressao (Foucault,
1987). Assim como Elias, Bruno também relembrou as experiéncias deste Seminario
menor, destacando a rigorosa quaresma e as praticas alimentares extremas impostas
pelo Padre Aristarco. Durante a quaresma, 0s seminaristas eram proibidos de comer,
engquanto o padre se deliciava com queijos, salames e chocolates diante deles. Os
jovens recebiam alimentos armazenados em condi¢cdes precarias, como feijao
infestado de carunchos e eram obrigados a consumi-los, mesmo quando os carunchos
boiavam na sopa. Além disso, o relato menciona a existéncia de uma horta no
Seminario com abdboras, cujas sobras eram rigorosamente controladas pelo padre:
“Todo, todo, todo almoco, todo jantar n6s tinhamos salada e refogado daquilo e ndo
podia sobrar. Se sobrasse, 0 padre passava de prato em prato até acabar. Um menino
foi mandado embora do Seminario porque ele ndo conseguiu comer. Ele passou um
dia na mesa com o prato na frente, ele colocava na boca e vomitava. O padre fazia
ele comer. Ele foi mandado embora do Seminério por causa disso” (Bruno).

Tal como Elias compartilhou sobre a experiéncia a respeito dos banhos gelados

neste mesmo Seminario, Bruno também a enfatizou em sua entrevista:

Trecho 4

Bruno: [...] Na verdade, de manh@, nés levantavamos as cinco horas da manhé e
faziamos a nossa higiene pessoal. A higiene pessoal ja era um pouco complicada
porque eram muitos meninos, um banheiro grande e muito frio. As vezes, a agua
congelava no cano, e o padre nos dava cinco minutos para tomar banho - cinco
minutos cravados no relogio. Ele sentava numa cadeira dentro do banheiro;
parecia um banheiro tipo o filme “Jogos Mortais” - um banheiro grande, alguns
sem porta, outros com. Nos tomavamos banho ali, e o padre ficava ali contando
0s cinco minutos e falava: “Olha, é sé pra vocés lavarem as partes”. As vezes, eu
nem conseguia tomar banho [...]

Nos exemplos mencionados pelos relatos de Bruno e Elias, o controle

meticuloso do tempo de banho e o uso de agua gelada podem ser interpretados como
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alguns dos principais dispositivos de controle utilizados para restringir o uso do corpo
e inibir os prazeres sexuais. O banho, em sua esséncia, € um momento de contato e
intimidade com o proprio corpo, uma oportunidade para explorar sensagdes fisicas e
cuidar de si mesmo. No entanto, no contexto descrito, os olhos vigilantes do padre
Aristarco desempenham um papel analogo ao conceito de "panoptico” de Foucault
(1987). Seu objetivo aponta para a dessexualizacdo ao maximo do espaco do
banheiro, eliminando qualquer brecha que possa abrir a possibilidade de excitacao
sexual, masturbacao ou quaisquer outras formas de prazeres sexuais.

Partindo da ideia de que um "panoptico" (Foucault, 1987) refere-se a um
modelo de vigilancia em que a pessoa vigiada ndo sabe quando esta sendo
observada, mas sabe que esta sujeita a ser observada a qualquer momento, essa
constante sensacéao de vigilancia cria um estado de autocontrole e conformidade, pois
a pessoa se autorregula com medo de ser pega transgredindo as normas
estabelecidas. No contexto do banheiro no Seminario, os olhos de Aristarco funcionam
de maneira semelhante. Os seminaristas estao cientes de que podem ser observados
a qualquer momento durante o banho, o que os leva a evitar qualquer comportamento
gue possa ser interpretado como sexualmente provocativo.

Essa vigilancia excessiva ndo esta apenas relacionada a repressao da
sexualidade, mas também a negacéo da intimidade e do autocuidado. O banho, que
deveria ser um momento de cuidado pessoal, torna-se um ato mecanico e desprovido
de qualquer conexdao emocional. A 4gua gelada, além de servir como punicao,
também contribui para criar um ambiente desconfortavel, em que a sensacéo fisica
desagradavel se soma a constante sensacao de vigilancia.

A privacdo de uma intimidade saudavel e o sentimento de serem observados
transformam o banheiro em um espaco de tortura psicolégica. Considero que esta
analogia feita por Bruno com o filme Jogos Mortais merece particular atencdo. Ela
reflete a atmosfera opressiva e angustiante que essas praticas de controle criam.

Vejamos duas imagens do banheiro citado por ele:
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Imagem 10 - Filme “Jogos Mortais”

Fonte: Danilo SANTOS, 2021.

O trecho mencionado leva a uma reflexao sobre as semelhancas entre a trama
do filme "Jogos Mortais" e a experiéncia dos personagens Bruno e Elias no Seminario,
no qual Padre Aristarco desempenha um papel sadico e violento. A analogia entre
essas duas narrativas permite explorar a ideia de que o Seminario, assim como o0 jogo
sinistro retratado no filme, pode ser interpretado como um ambiente desafiador e
opressivo.

No filme, os protagonistas acordam em um cenario desconhecido e
aterrorizante, com a necessidade de desvendar o que esta acontecendo e encontrar
uma maneira de escapar (Danilo Santos, 2021). De maneira semelhante, Bruno e
Elias enfrentam um ambiente controlado por Padre Aristarco, no qual eles precisam
compreender as complexas dindmicas de poder e controle que operam ali. O
Seminario € apresentado como um "jogo", onde 0s participantes sao submetidos a
pressfes psicologicas, intelectuais e emocionais, e devem encontrar maneiras de
resistir a essas pressdes ou até mesmo aderir a elas para sobreviver.

Assim como os protagonistas do filme precisam reconhecer as "correntes” de
controle que os mantém presos aquela situacdo, Bruno e Elias também devem
enfrentar as estruturas de poder e autoridade dentro do Seminario. Eles precisam
descobrir como podem agir de forma auténtica e resistir as imposi¢cdes do sistema, ou
talvez até mesmo encontrar maneiras de se adaptar a ele para alcancar seus
objetivos.

A metafora do jogo sadico lembra que o processo de amadurecimento e
autodescoberta muitas vezes envolve desafios e conflitos, e o Seminario é
apresentado como um desses desafios. Assim como os personagens do filme
enfrentam situagBes extremas que testam seus limites, Bruno e Elias também
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enfrentam dificuldades que os forcam a questionar suas préprias conviccoes e a se
tornarem mais conscientes de quem séao e do ambiente em que estao inseridos.

A transi¢cdo da metafora da vida como um jogo sadico para a trajetéria de Diogo
requer uma ponte que mantenha a continuidade temética do amadurecimento e da
busca pessoal, integrando os desafios internos e externos que ambos 0s contextos
propéem. Enquanto Bruno e Elias confrontam seus proprios dilemas interiores e 0s
obstaculos impostos pelo Seminério, a vida de Diogo reflete uma jornada paralela,
porém distinta, na qual a fé e a musica se tornam os eixos de seu desenvolvimento e
autoconhecimento. Assim, em ambos os caminhos, 0s personagens se deparam com
a necessidade de reconciliar suas convic¢des mais profundas com as realidades por
vezes contraditérias que os cercam. Esse processo de alinhamento entre crenca,
identidade e expressédo pessoal se manifesta de maneira singular na histéria de Diogo,
em gue o amor pela muasica e pela espiritualidade se entrelacam. Mesmo enfrentando
divergéncias que o afastam das praticas tradicionais da igreja, ele ndo abandona seu
compromisso com a fé e a expressado artistica, encontrando um novo modo de
contribuir para a comunidade religiosa que tanto moldou seus primeiros anos de vida.
Sua entrevista, on-line, ocorreu no dia 27 de agosto de 2021.

A histéria de Diogo é marcada por uma profunda ligacdo com a igreja e sua
busca por uma vocacao religiosa. Desde uma idade muito jovem, aos nove anos,
Diogo comecou sua jornada na fé ao participar da catequese e se envolver em
atividades da igreja, como fazer parte de um grupo de musica organizado por uma
freira. Sua paixao pelo canto e pela musica o levou a cantar na missa das criancas e
a aprender a tocar violdo. A medida que crescia, Diogo continuou a se dedicar & sua
fé e a sua musica, desempenhando um papel ativo na igreja, incluindo o papel de
musico nas missas. No entanto, ele também menciona que, ao longo do tempo,
comecou a se distanciar um pouco da igreja devido as diferencas de opinido e
crengas, embora ainda mantenha uma conexao espiritual e continue a contribuir com
sua musica para a comunidade religiosa.

Aos 13 anos, Diogo decidiu dar um passo adiante em sua jornada ao participar
de encontros vocacionais e estagios promovidos pela igreja. Esses estagios
envolviam semanas de palestras, trabalho e orac&o, culminando em avaliagcbes para
determinar a adequacao dos participantes para ingressar no Seminario. Diogo passou

por esse processo e comegou a ser acompanhado mais de perto pela Igreja.
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No ano de 1992, Diogo teve a oportunidade de ingressar em um Seminario,
mas sua jornada o levou a passar por quatro diferentes congregacoes religiosas ao
longo dos anos. Inicialmente, ele foi para um Seminario local em sua cidade, depois
mudou-se para outro em Santa Catarina, afiliado aos padres C. Essa mudanca foi
influenciada por uma irméa que havia conhecido este local quando crianca, e que o
encorajou a considerar essa opcéao. Diogo retornou a sua cidade natal por um tempo,
mas depois decidiu continuar sua formacado religiosa em outros Seminarios. Ele
estudou Filosofia em um Seminério da C.R. antes de finalmente se mudar para outro
Seminario da mesma congregacdo em C., onde permaneceu por aproximadamente
um ano.

A rotina de Diogo no Seminario seguia um padrdao bem estruturado. Pela
manhd, havia aulas, enquanto a tarde, as atividades incluiam trabalho, limpeza e
outras responsabilidades. Ele desempenhou varias funcbes, como cuidar das
compras de mercado e da manutencdo da Casa, que funcionava como um orfanato
para aproximadamente 200 meninos. Diogo também era responséavel por dirigir e
realizar diversas tarefas, como pagar contas e levar os seminaristas para a escola.

Os seminaristas moravam em casas separadas, cada uma abrigando cerca de
25 a 30 meninos. Cada casa tinha um seminarista responsavel por cuidar dos meninos
e garantir que cumprissem sua rotina diaria, desde acordar cedo até ir para a escola
e realizar outras atividades. A tarde, todos se reuniam para distribuir tarefas, que
incluiam limpeza interna e externa, manutencdo e, em um dos Seminarios, até a
producdo de mel em sitios da comunidade.

Além das tarefas diarias, havia momentos de oracdo, aulas sobre ética,
educacdo e boas maneiras. Diogo recorda também de uma professora que vinha
semanalmente para ensinar a organizacdo detalhada das roupas, incluindo a
embalagem em plastico. Em um outro Seminario, havia uma chacara de recuperacao
de dependentes quimicos, na qual Diogo estava envolvido de maneira indireta, devido
as suas funcdes de dirigir e cantar. Ele sempre ocupava uma posi¢ao proxima ao reitor
ou diretor e viajava frequentemente, participando de diversas atividades.

Por fim, apGs passar por varias experiéncias e diferentes congregacdes, Diogo
tomou a decisdo de deixar o0 Seminario e seguir um caminho diferente em sua vida.
Sua jornada foi caracterizada por altos e baixos, reflexdes e mudancas, mas seu amor

pela musica e sua ligacdo com a igreja permanecem uma parte significativa de sua
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vida até hoje, ja que permanece participando da Igreja por meio dos grupos de louvor
e adoracéao.

Desde cedo, Diogo teve a percepgao de sua orientacdo sexual, identificando
sua atracao por outros meninos ja na terceira ou quarta série do Ensino Fundamental.
No entanto, essa descoberta ocorreu em um ambiente pequeno e conservador, no
qgual ele enfrentou esteredtipos e preconceitos.Na escola, Diogo se destacava devido
as suas habilidades académicas e musicais, o que Ihe rendia uma espécie de protecao
por parte das professoras e de alguns colegas que o admiravam. No entanto, ele
também era alvo de chacotas, piadas e perseguicdes por parte de outros estudantes
devido a sua orientacdo sexual. Mesmo se relacionando mais com meninas do que
com meninos, Diogo teve que enfrentar estere6tipos e discriminacdo, o que o fez
sentir-se vulneravel e intimidado.

Sua experiéncia no Seminario catolico, onde ele passou por varios momentos,
foi marcada por desafios e dilemas em relacdo a sua sexualidade. Diogo revela que,
em um dos Seminarios, se envolveu em relacionamentos com outros rapazes,
inclusive com um dos seminaristas que o discriminava publicamente. Esse periodo foi
especialmente dificil, pois ele se sentia ameacado e ndo podia compartilhar suas
experiéncias com ninguém, apesar de todos estarem cientes das atividades
homossexuais ocorrendo no Seminario. No relato que segue, Diogo destaca o
relacionamento supracitado com o rapaz que o Vviolentava, apresentando

fundamentalmente a caracteristica que categorizo como “obsessdo homofébica”.

Trecho 5

Pesquisador: E vocé comentou que teve relacdes sexuais com um rapaz que te
agredia constantemente. Vocé poderia me falar um pouco mais sobre esse
relacionamento?

Diogo: Era aquela coisa, eu acho que ele era o guri mais bonito entre todo mundo
ali, realmente o cara era bonito mesmo e era aquela coisa: ele era “0” bonito do
Seminario, era “0”bonito da escola, ele era “0” gostoso, ele tinha o perfil de chamar
a atencdo mesmo, ndo s6 por ser um cara bonito, mas ele fazia questao de
aparecer e como eu acredito que eles conversavam entre eles, entdo
possivelmente eles diziam “hoje fiz tal coisa, hoje aconteceu tal coisa”, e ele
sempre era meio aquele que passava por mim, quando ele passava, ele ja vinha
meio que querendo dar um cascudo, olhava atravessado, chamava de viadinho.
E ai eu me lembro que numa noite, tinha alguma coisa de um evento na cidade e
0 padre liberou pra que a gente fosse, pra que a gente fosse nesse evento que eu
ndo lembro o que era e eu ndo quis ir, acabei ficando e ele também acabou
ficando, e ai estavamos s6 nés dois na casa e eu ndo me lembro como é que foi,
se ele estava na cama ou se eu estava na cama e eu fui ou ele veio, ndo me
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recordo, mas ali acabou acontecendo, a gente acabou se pegando e ficou por isto.
Depois, ele continuava com aquele mesmo comportamento, entdo por umas trés
ou quatro vezes, depois isso aconteceu de novo. Ele tinha essa espécie desse
comportamento, na frente dos outros ele era extremamente homofobico, mas
quando tinha oportunidade, ele me procurava.

A narrativa de Diogo oferece uma reflexdo sobre a dindmica da perseguicao e
intimidacdo que muitos seminaristas enfrentam, revelando como a chamada
“obsessao homofdbica” se manifesta por acdes violentas de modo repetitivo e intenso,
por meio de injarias, intimidacdes e perseguicdes que perpetuam dinamicas de poder
depredatorias. Essas formas de humilhacdo ndo apenas deixam marcas profundas
nas vitimas, mas também influenciam suas relagbes com o mundo ao seu redor
(Eribon, 2008; Junqueira, 2015). Faco uso da palavra “obsessao” porque considero
importante, neste caso, analisar ndo apenas o vitimado, mas também o agressor. Isso
posto, pois sendo o ato obsessivo um sinénimo de perseguicao, fixacao, envolvimento
excessivo e repeticao, penso que a homofobia, quando perpetrada continuamente por
um ou mais sujeitos de modo bastante direcional, envolve algo a ser analisado para
além da acdo homofobica em si.

Conforme apontado por Eribon (2008), a ameaca de agressao fisica ou sua
simples percepcdo é uma realidade onipresente na vida dos homens gays,
frequentemente mencionada em relatos autobiogréficos e na literatura que aborda
personagens gays. E notavel que essa abordagem cruel é frequentemente
direcionada a jovens que nao se encaixam nos esteredtipos tradicionais de
masculinidade. E como se essa estratégia destrutiva funcionasse como um
mecanismo de autodefesa para aqueles que, por algum motivo, ndo se sentem
seguros em revelar sua prépria sexualidade. Em outras palavras, o agressor desvia a
atencao depreciativa de si mesmo ao coloca-la sobre o outro.

No relato pessoal de Diogo, ha uma contradicédo flagrante entre a percepcéao
publica e a conduta privada de um individuo que, ao mesmo tempo em que ostentava
uma imagem de atratividade e desejo, perpetuava um comportamento homofdbico
abertamente hostil. Esta dualidade torna-se ainda mais complexa quando
consideramos o contexto secreto e intimo compartilhado entre Diogo e o0 agressor,
revelando uma camada adicional de hipocrisia. A aparente homofobia do agressor,
ostentada publicamente, contrasta com suas acOes privadas, sugerindo que a

homofobia pode, em alguns casos, ser uma fachada para ocultar a prépria luta interna

223



com questdes de identidade sexual. Essa dinamica ilustra como a homofobia ndo é
apenas uma questdo de preconceito, mas também pode ser um sintoma de conflitos
psicolégicos mais profundos, em que a obsessdo e a agressdao podem ser
manifestacbes de uma tentativa desesperada de conformidade com as normas sociais
e de poder. Este entendimento é crucial para desvendar a complexidade dos
comportamentos homofébicos no relato de Diogo, no qual a homofobia se entrelaca
com desejo, poder e negagao.

Logo, essa dindmica complexa n&o apenas reflete a vulnerabilidade do
agressor em relacao a propria sexualidade, mas também destaca a triste realidade da
homofobia internalizada (Junqueira, 2015; Sammarco, 2016). Butler (2022) também
aprofunda essa reflexdo ao sugerir que quando alguém condena, acusa ou escoria
outra pessoa, cria-se uma divisdo ontolégica entre quem emite o julgamento e quem
0 recebe. Essa distincdo entre o juiz e o julgado pode ser uma fonte de poder e
controle, na qual o juiz se coloca em uma posi¢ao superior de autoridade moral ou

social:

A condenacdo, a acusagdo e a escoriacdo sdo formas répidas de
postular uma diferenca ontoldgica entre juiz e julgado, e ainda de se
expurgar o outro. A condenagdo torna-se o0 modo pelo qual
estabelecemos o0 outro como irreconhecivel ou rejeitamos algum
aspecto de n6és mesmos que depositamos no outro, que depois
condenamos. Nesse sentido, a condenagdo pode contrariar o
conhecimento de si, uma vez que moraliza o si-mesmo, negando
qualquer coisa comum com o julgado. Embora o conhecimento de si
seja certamente limitado, isso ndo € motivo para rechaga-lo como
projeto (Butler, 2022, p. 65).

O caso de Diogo aqui revela a ambiguidade intrinseca a figura do agressor, que
simultaneamente € violento e objeto de desejo sexual. Essa dualidade pode ser
explicada pela necessidade de retirar o outro do armario para a prépria sobrevivéncia
no proprio armario (Junqueira, 2015), pois como Butler (2022) aponta, a condenacao
pode, em alguns casos, ser uma maneira de evitar lidar com nossa prépria
vulnerabilidade e inseguranca. A filosofa afirma que ao apontar o dedo para o
julgamento, podemos nos sentir temporariamente mais seguros(as) e fortalecidos(as)
em nossa propria identidade.

Ademais, o relato do participante também revela dois aspectos dessa violéncia,

pois além do agressor, de maneira bastante sadica, subalternizar a identidade de
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Diogo ao fazer chacota, injurias e depreciacfes a sua sexualidade, também goza dela
ao buscar por ele em outros momentos a fim de satisfacdo sexual. Assim, a
humanidade daquele que est4 sendo vitimado é retirada ao colocd-lo numa posicao
de objeto: para o riso, para servidado e também para o0 gozo. O gozo refere-se ao prazer
ou satisfacdo que alguém obtém a custa do sofrimento ou da exploracdo de outra
pessoa. Quando uma pessoa € vista como um objeto de gozo, sua dignidade é
ignorada em prol do prazer pessoal de outra. ISsSo pode ocorrer em contextos sexuais,
mas também em outras situagcdes em que alguém € usado como meio para a
satisfacdo de si mesmo.

Quanto aos padres que dirigiam o Seminario, Diogo teve diferentes
experiéncias. Alguns foram compreensivos e acolhedores em relagcdo a sua
orientagcdo sexual, enquanto outros reagiram de forma contraria. Um dos diretores o
apoiou e manteve um dialogo aberto sobre o assunto, enquanto outro ndo reagiu da
mesma forma. Na época em que Diogo estava prestes a concluir seus estudos de
Filosofia e se preparar para a transi¢cdo para o noviciado, ele vivenciou uma angustia
significativa em relacdo a proxima fase de sua vida. Essa inquietacdo estava
intrinsecamente ligada a sua orientacdo sexual e a sua identidade, questdes que,
naquela altura, permaneciam obscuras e tumultuadas em sua mente. O dilema interno
gue enfrentava gerava conflitos internos que o deixavam incapaz de compartilhar com
alguém.

O diretor do orfanato onde Diogo desempenhava varias funcdes notou as
mudancas em seu comportamento durante esse periodo. O jovem tornou-se mais
reservado e taciturno, o que despertou a preocupacdo do diretor em relacéo a ele.
Buscando compreender e oferecer apoio, o diretor decidiu iniciar uma conversa com
Diogo, dizendo: "Tenho notado que vocé esta diferente, algo esta acontecendo. Se
puder contar, estamos aqui para ajudar”. Foi nesse momento que Diogo encontrou
coragem para compartilhar sobre a sua sexualidade.

Contudo, a reacao do diretor ao ouvir a confissédo de Diogo foi inesperada. Em
vez de oferecer conselhos imediatos ou apoio emocional, ele optou por encaminhar
Diogo para uma psicéloga. Essa reviravolta na narrativa marcou o inicio de uma
jornada complexa de autoexploracao e autodescoberta para Diogo, enquanto buscava

compreender e aceitar integralmente sua orientacdo sexual e sua identidade.
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Anos depois de uma passagem pelo Conselho de Psicologia em C. (pois ja era
atuante como psicélogo), Diogo encontrou-se envolvido em uma situacao inesperada
e constrangedora. Tudo comecou quando uma denudncia envolvendo uma “psicéloga
cristd” chegou ao Conselho, chamando a atengdo de Diogo. Ao investigar a identidade
da psicéloga, ele teve um momento de reconhecimento: “putz, essa foi a psicéloga
gue me atendeu la”, recordou.

Naquela época, Diogo foi encaminhado para ajuda psicologica a pedido de um
padre, que tinha a esperanca de que a terapia pudesse “conserti-lo” e cura-lo de sua
homossexualidade. Durante as sessfes, chegou o0 momento em que a psicologa lhe
comunicou que precisaria revelar ao padre quem ele realmente era. Antes disso, 0
padre organizou uma reunido com todos os padres, seminaristas e irmas que
trabalhavam na casa e exp0s publicamente todos os detalhes das conversas que
Diogo havia tido com ele. Essa situacdo se mostrou extremamente constrangedora e
dificil para ele que, embora tenha deletado grande parte de suas emoc¢des daquele
momento, ndo esqueceu do impacto devastador que isso teve em sua vida.

Posteriormente, quando a psicologa compartilhou sua avaliagcdo com o padre,
este decidiu viajar e deixar a responsabilidade com outro padre. Foi esse novo padre
gue comunicou a Diogo que ele estava sendo expulso do Seminario devido a sua
orientacdo sexual. Esse desligamento ocorreu antes que ele pudesse concluir seus
estudos de Filosofia no Seminario. A situacdo tomou um rumo ainda mais sombrio
guando o padre que tomou a decisao de expulsar Diogo, comecgou a persegui-lo. Ao
tomar conhecimento de que ele estava em outra congregacao, o padre tentou expor
seu passado e sua orientacao sexual, buscando entrar em contato com os lideres da
nova congregacao. As tentativas do padre de revelar informacdes pessoais de Diogo
foram relatadas por membros da nova congregacao.

Diogo, ao ingressar nessa nova congregacao, teve que explicar sua situacao
diretamente ao padre fundador que, apesar de algum tempo depois de fazer investidas
sexuais indesejadas em sua direcédo, aceitou sua presengca sem maiores problemas.
No relato que segue, Diogo relata um embate que culmina com sua expulsdo — um
episodio doloroso enraizado em preconceitos e mal-entendidos. O choque de suas
experiéncias pessoais com as normas institucionais torna-se mais evidente a luz da
rejeicdo que enfrentou, ndo apenas por parte dos seus superiores, mas também pelo

olhar clinico de uma “psicéloga cristad”. Esse episodio traumatico destaca a violéncia

226



diante das estruturas de poder e crenca, em gque a confidencialidade e a compreenséao

deveriam

Vejamos:

prevalecer, mas foram substituidas pela exposicdo e pelo julgamento.

Trecho 6

Diogo: Depois de muitos anos, quando eu estava no Conselho de Psicologia em
C., foi que eu acabei tendo uma informagéo por causa de uma denuncia que foi
feita dessa psicéloga crista. Dai passou pela gente essa informacao dessa pessoa
gue fazia os atendimentos, e dai fui olhar o nome e lembrei: "Putz, essa foi a
psicologa que me atendeu |4". Porque o padre queria saber se tinha conserto, se
ia curar, se eu ia deixar de ser gay, o que fosse. Entdo eu fiz terapia e chegou
num momento que ela me disse: "A gente vai encerrar, eu vou ter que dizer para
ele [0 padre]". E ai ela disse quem eu era, enfim, e ai ele... antes disso, nesse
periodo, ele fez uma reunido, ndo me falou nada. Ele reuniu todos os padres, todos
0s seminaristas, as irmas que trabalhavam na casa, e nessa reunido ele expds
tudo que eu tinha conversado com ele, para todo mundo. Foi uma situacdo muito
constrangedora e dificil, e eu, eu nem lembro, eu deletei o que eu senti naquele
momento e naquela situacdo. Mas eu lembro que isso ocorreu. Depois disso,
guando a psicéloga deu o parecer dela para ele, ele foi viajar e deixou tudo
organizado com um outro padre. Dai esse outro padre chegou para mim e falou
gque eu estava sendo mandado embora do Seminario, por causa que eu era gay,
que eu estava sendo mandado embora, enfim. Ai foi antes de eu terminar a
Filosofia. Eu acabei vindo embora, fiqguei um tempo. Depois eu fui para esse
Seminério da C.R., que foi o0 ultimo que eu fiquei. Inclusive, esse padre que ficou
para me mandar embora, ele ficou louco, surtado. Ele me perseguiu durante um
periodo, quando ele soube que eu estava nessa congregacao. Ele queria falar
com 0s responsaveis da congregacdo para dizer quem eu era, porque essa
informacgé&o depois me foi repassada pelo pessoal da congregacgéo. "Fulano ligou,
queria saber de vocé, se vocé estava mesmo e falou isso, isso e isso". E eu falei:
"E, realmente”. Tanto que quando eu fui entrar, eu fui conversar pessoalmente
com o padre fundador desta congregacgdo. Depois de muito tempo, ele acabou
fazendo uma investida para cima de mim. Ent&o conversei com esse padre, e ele
na boa aceitou. Ai foi mais ou menos isso que foi acontecendo.

O relato de Diogo destaca seu encaminhamento a uma terapia com uma

“psicéloga cristd”, a pedido do seu padre responsavel até entdo. Isso suscita a

preocupacao de que ele tenha sido submetido a uma pratica sugestiva a "terapia de

conversdo", altamente controversa que busca alterar a orientacdo sexual de

individuos LGBTI sob a premissa de “"curar" a homossexualidade. A psicologa,

aparentemente, decidiu interromper a terapia ap0s perceber que era impossivel

modificar

a orientacdo sexual de Diogo e comunicou isso ao padre que o

acompanhava até entao.

Ressalto que a terapia de conversdo é amplamente condenada por

organizacbes de saude mental e direitos humanos, devido aos graves danos

psicolégicos que pode causar aos individuos submetidos a ela. Além disso, essa
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pratica se disfarca como um tratamento legitimo, embora careca de base cientifica
sélida para apoiar suas reivindicagcbes. Ao se apresentar como uma estratégia
supostamente cientifica, a terapia de conversdo apela a autoridade dos(das)
profissionais envolvidos(as) e perpetua preconceitos e discriminacao (Frées;
Bulgarelli; Fontgaland, 2022).

A pseudociéncia, como o proprio nome sugere, € um tipo de conhecimento que
alega estar fundamentado em métodos rigorosos, mas falha na capacidade de
comprovacdo de seus resultados por meio de pesquisas cientificas convencionais.
Isso resulta em uma conotacdo negativa associada aos procedimentos experimentais
e analiticos utilizados por pseudocientistas, conforme destacado por Sidney Tadeu
Ruiz e Rossi (2021). No entanto, é plausivel considerar o0 momento histérico que
atravessou as vivéncias de Diogo. Sua entrada no Seminario ocorreu em um periodo
préximo a data de 17 de maio de 1990, quando a Organizacdo Mundial de Saude
(OMS) removeu o termo “homossexualismo” da Classificacdo Internacional de
Doengas (CID-10). A partir desse momento, a terminologia foi alterada para
"homossexualidade", uma vez que o sufixo "ismo" no contexto médico sugere uma
condicao patoldgica (Junqueira, 2007).

Esta observacao historica vem para compreender o contexto em que Diogo se
envolveu com o Seminario e foi posteriormente direcionado para uma terapia de
“tratamento sexual”. Naquela época, ainda persistiam fortes resquicios de uma visao
patologizante da homossexualidade. E fundamental ressaltar que, mesmo nesse
periodo, diversos profissionais de salude mental e organizacbes ja haviam
reconhecido que a homossexualidade ndo constituia uma doenca. Para apreciar
adequadamente a complexidade e o embate em torno das denominadas terapias de
reversdo sexual, cumpre ressaltar um marco regulatério instaurado pelo Conselho
Federal de Psicologia do Brasil em 1999. A Resolucdo CFP 001/99, foi promulgada
como uma resposta contundente as condutas de certos(as) profissionais da psicologia
que promoviam terapias visando a "cura" da homossexualidade, pratica esta
veementemente refutada e repudiada no espectro global da comunidade psicolégica.
Este estatuto normativo enfrentou resisténcia e tentativas de subverséo, destacando
em seu preambulo que a homossexualidade ndo se configura como enfermidade,
desordem ou perversao e decretando, de forma inequivoca no Art. 3°, paragrafo unico,

que “os psicélogos nao colaborardo com eventos e servigos que proponham
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tratamento e cura das homossexualidades” (Art.3°, paragrafo unico). Tal resolugéao
representou um divisor de aguas, estabelecendo um posicionamento ético e
profissional na abordagem da sexualidade no ambito da psicologia brasileira.

No entanto, ao encaminhar o seminarista Diogo para um tratamento da
sexualidade, a ordem foi categoérica: ele precisava se ajustar as normas
preestabelecidas ou seria expulso. Em um primeiro momento, podia parecer uma
espécie de preocupacdo e acolhimento, especialmente quando o padre escutou Diogo
relatar seu sofrimento e, em seguida, 0 encaminhou para tratamento psicoldgico.
Todavia, isso revelou-se, na verdade, como uma operag¢do marcada pela homofobia
e pela imposicédo das normas de género, colocando-o sob o holofote de processos e

mecanismos que buscavam regular sua identidade.

Além disso, ndo é preciso negligenciar que, quer sejam da area
médica, clinica ou de outra, pesquisas relacionadas as esferas da
sexualidade podem ser (e comumente sdo) fortemente afetadas pelos
padres morais e religiosos de cada época, sociedade ou grupo
hegemonico. Percebé-lo certamente nos ajuda a compreender a
obsessiva preocupacao demonstrada por parte de cientistas das areas
biolégicas, médicas ou clinicas em localizar as “causas naturais”
(genéticas, hormonais, organicas, ambientais etc.) do desejo
homossexual (Junqueira, 2007, p. 5).

Neste contexto, a “terapia de conversado” ou a propria alusao a ela de modo nao
declarado, representa uma pratica prejudicial e desumana que visa forc¢ar individuos
a suprimirem sua orientacdo sexual ou identidade de género genuinas em favor da
cisheteronorma. Ela ndo apenas ignora a evidéncia cientifica que reconhece a
diversidade da sexualidade humana, mas também perpetua a discriminacdo e o
estigma em relacédo aos seminaristas gays. Além disso, impor a Diogo a obrigacdo de
se enquadrar nesses padrées demonstra como as instituicdes religiosas podem, em
alguns casos, serem cumplices da marginalizacdo de individuos que nao se
conformam com as expectativas tradicionais de género e sexualidade.

Alias, destaco a presenca de uma obsessdo homofébica no relato de Diogo.
Isso fica evidente quando o padre em questdo adota a famigerada pratica de "tirar o
outro do armario", expondo o seminarista perante todos os membros do Seminario
sem 0 seu consentimento prévio. O seminarista, de fato, nao tinha conhecimento de

gue o lider tomaria tal medida e descreveu a experiéncia como “constrangedora”.
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O ato de “tirar alguém do armario” por outra pessoa representa uma grave
violacdo da privacidade e da autodeterminacdo de um individuo, ja que cada pessoa
deveria ter o direito inalienavel de escolher quando, como e para quem deseja revelar
sua orientacdo sexual. Estas reflexdes me levam a questionar até que ponto as
escolhas e autonomia desses individuos s&o genuinamente respeitadas e
preservadas dentro desta instituicdo religiosa. O cerne da questao reside na analise
de como uma organizacdo pode se considerar no direito de gerir e interferir tao
invasivamente, desrespeitosamente e, em alguns casos, violentamente, na vida dos
seus membros.

Ao buscar respostas para essas indagacfes, uma hipétese emerge. Pode-se
sugerir que a mesma cisheteronormatividade que permeia as estruturas do Seminario
Catdlico e, de fato, muitas outras instituicdes religiosas e sociais, € aquela que
também acredita ter o poder e a autoridade para julgar todas as facetas da vida e
identidade dos individuos. Esta mesma cisheteronorma, que esta ao centro do molde,
se baseia em normas e valores rigidos que sustentam a compreensao tradicional e
excludente da sexualidade e identidade de género.

Neste contexto, essa mesma “cistematica” se apresenta como a detentora da
“verdade” Unica e inquestionavel, impondo-a como central e apropriada, e assim,
arrogando-se no direito de apontar qualquer desvio, erro ou irregularidade que seja
percebida como divergente da sua perspectiva. Essa atitude, por sua vez, alimenta
um ciclo prejudicial, no qual a cisnormatividade se vé no papel de punir o que
considera "anormal” ou "desviante" e, assim, perpetuar e fortalecer a prépria norma
que ela defende.

Outra hipotese esta ligada a perda de autonomia dos “internos” em instituicdes
totalitarias. Goffman (1974) explica que esse ataque envolve a tirania exercida sobre
o sujeito, transformando-o em uma figura infantilizada na sociedade, o que resulta na
retirada de sua autonomia, liberdade de acéo e capacidade de tomar decisdes por si
mesmo. Essa pratica perturba significativamente sua autonomia civil. O processo de
infantilizacdo social € alcancado ao sujeitar todas as atividades do individuo a
regulamentos e julgamentos impostos pela equipe de lideranca da instituicdo. A vida
do internado € constantemente monitorada e qualquer transgressdo é sancionada
pelas autoridades, especialmente durante o inicio de sua estadia, antes que ele se

adapte e comece a obedecer os regulamentos sem questionar. Cada regra imposta
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sobre a conduta do individuo retira dele a oportunidade de tomar decisdes pessoais
que equilibrem suas préprias necessidades e objetivos de modo autbnomo. Isso
resulta em uma violacdo de sua individualidade, ja que ele ndo pode mais agir de
acordo com seus proprios interesses e desejos (Benelli, 2014).

Em tese, a jornada de Diogo no Seminéario Catdlico, juntamente com as
experiéncias de Renascer, Bruno e Elias, revela uma tapecaria complexa de desafios,
conflitos e descobertas. O relato detalhado oferece uma perspectiva critica sobre a
natureza da violéncia, tanto fisica quanto simbodlica, perpetrada em ambientes
religiosos que, paradoxalmente, deveriam oferecer um refagio de compreenséo e
aceitacdo. Ao analisar as historias desses individuos, torna-se evidente como as
estruturas de poder, as normas de género e sexualidade e as praticas institucionais
entrelacam-se para criar um espago em que a Vvioléncia e a opressao sao
normalizadas e perpetuadas. Este estudo também destaca a necessidade de abordar
a cisheteronormatividade e o preconceito enraizado em muitas instituicdes religiosas.
Ao examinar as experiéncias de Diogo e dos outros participantes, € possivel perceber
como as narrativas de controle, submissao e negacéao de identidade emergem em um
contexto marcado por doutrinas rigidas e expectativas normativas. Estes relatos
refletem ndo apenas a realidade de um Seminario especifico, mas também apontam

para uma questao mais ampla e sistémica dentro de muitas instituicdes religiosas.

Eixo B:
“S6 ndo pode dar matéria!”: as pedagogias do disfarce

“‘Estar na midia”, ou seja, ser percebido, alvo de comentarios, fofocas e
polémicas, é entendido como perigoso pelos seminaristas, por isto, a fachada publica
deve ser exemplar. Portanto, neste Eixo, discuto como operam as fronteiras entre o
publico e o privado, ao mesmo tempo em que olho para os modos como estes
rapazes, algumas vezes, desafiam e parecem jogar com estas fronteiras. Para tanto,
lancam méao de um dos bracos da sobrevivéncia no armario: as pedagogias do
disfarce (Baliscei; Maio; Calsa, 2016).

Em seu primeiro aspecto, a pedagogia do disfarce destaca a necessidade dos
individuos de regular e ajustar a si préprios para se adequarem aos padrbes

estabelecidos pela sociedade. Todos(as) nés enfrentamos julgamentos, criticas e
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desaprovacfes em algum momento de nossas vidas, e essa pressao social pode ser
avassaladora. Portanto, desenvolver a habilidade de se adaptar e disfarcar nossas
diferencas pode ser uma estratégia de sobrevivéncia. No entanto, essa adaptagcéo
também pode nos levar a uma negac¢do de nossa propria identidade, levando a perda
de autenticidade (Baliscei; Maio; Calsa, 2016).

No segundo aspecto, a pedagogia do disfarce lanca luz sobre como a cultura
exerce poder e opressdo sobre os individuos. Ao impor normas e padrbes de
comportamento que sao considerados "corretos”, por extensao, rotula aqueles que
nao se encaixam nesses padrdes como "desvios". Essa categorizacdo cria uma
dindmica de hierarquia social, em que aqueles que se conformam com as normas
predominantes sdo valorizados, enquanto os "desviantes" sao marginalizados e
reprimidos, levando a perpetuacao de hierarquias e assimetrias sociais. 1Sso cria uma
homogeneizac¢éo, na qual a diversidade de perspectivas e experiéncias € subjugada
em prol da conformidade (Baliscei; Maio; Calsa, 2016; Baliscei, 2020; 2021).

A visualidade desempenha um papel crucial nesse processo, pois é pela
observacdo e representacdo visual que as normas culturais sdo perpetuadas e
reforcadas. A midia, a religido, a publicidade e outras formas de comunicacédo moldam
nossas percepcdes do que é considerado aceitavel e desejavel. Assim, quando a
pedagogia do disfarce € amplamente adotada, ela serve para autenticar esses
modelos culturais cisheteronormativos, reforgcando a ideia de que conformidade € igual
a virtude (Baliscei, 2020; 2021).

E preciso ser astuto (Certeau, 1994), cauteloso e atento quanto ao que se faz
e ao que se fala publicamente. Nao por acaso, Benelli (2003) afirma que muitos
seminaristas veem o Seminario como os “bastidores” daquilo que esta longe dos olhos
do altar religioso. Dito de outro modo, “a tolerancia € grande no seio da Igreja, desde
que as pessoas hao se expressem no exterior [...] E essa a chave” (Martel, 2019a, p.
286). De forma similar, participantes como Junior, entrevistado, on-line, em 22 de abril
de 2021, ressaltaram a necessidade de “ndo dar matéria”, ou seja, motivos para que
espalhem boatos, fofocas, comentarios maledicentes sobre os mesmos. Antes, vamos
a historia do participante.

Junior sempre teve um desejo profundo de entrar no Seminario, uma motivacao
gue o acompanhou desde a infancia. Essa aspiracéo, que cresceu cada vez mais forte

ao longo do tempo, finalmente se concretizou quando ele tinha cerca de 16 ou 17
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anos. A ideia de seguir a vida religiosa sempre foi parte intrinseca de sua identidade,
e ele via isso como uma vocacgao que o impelia a entrar no Seminario.

A tradicdo também desempenhou um papel importante em alimentar esse
desejo. Desde muito novo, Junior havia sido exposto a influéncia da fé e da vida
religiosa em sua familia, o que contribuiu para sua convicc¢ao de que o sacerddécio era
o seu caminho. Ele recorda que, quando crianga, sempre respondia a pergunta sobre
0 que queria ser quando crescesse com a palavra "padre", revelando a quéo arraigada
estava essa disposicéo desde cedo.

Em 2009, aos 17 anos, Junior deu o passo crucial de ingressar no Seminario.
Esse momento marcou o inicio de uma jornada que o levaria a abracar completamente
sua vocacao religiosa. Quando questionado sobre a reacao de sua familia ao receber
a noticia de sua deciséo, Junior descreveu-a como tranquila e natural. Sua presenca
constante na igreja ao longo dos anos tornou a escolha pelo sacerddcio um
desdobramento natural de sua vida, que ndo causou surpresa ou resisténcia por parte
de sua familia.

Junior escolheu um Seminario Diocesano, como o local para seguir seu desejo.
Uma vez dentro do Seminario, sua vida tomou uma forma rigorosa e disciplinada. A
rotina diaria comecava as 6h com uma oracao, seguida pelo café da manha e, em
seguida, as aulas na faculdade. Como o Seminario e a faculdade estavam localizados
em cidades diferentes, Junior enfrentava deslocamentos diarios. Apos o retorno, havia
almoco, responsabilidades domésticas, como lavar louca em algumas ocasides, e um
horério dedicado ao trabalho comunitario, que consistia em tarefas atribuidas a cada
membro.

A noite era reservada para estudos, missa, jantar e mais tempo de estudos.
Junior desempenhava o papel de "seguranca” da casa, assegurando que todos se
recolhessem na hora certa. “Eu era o seguranca, sempre fui o seguranca da casa
(risos), eu que fazia todo mundo ir dormir, entdo eu tinha essa obrigacdo também”
(Junior). Embora a rotina fosse rigorosa e altamente estruturada, Junior admitiu que
se adaptou facilmente a ela e apreciava a disciplina que ela proporcionava.
Contrariando as expectativas, ele considerou a experiéncia do Seminario
relativamente tranquila e positiva, gracas a sua afinidade com a rotina e a sua

habilidade de se adaptar.
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Nos fins de semana, quando néo tinha estagio pastoral, Junior tinha a opcao
de retornar para casa ou cumprir suas responsabilidades de estagio. Esses momentos
de liberdade eram raros, dada a intensidade de sua rotina.

A trajetdria de Junior no Seminario foi marcada por uma profunda dedicacéo a
instituicdo e a disciplina exigida pela vida religiosa. Essa jornada revelou-se
desafiadora, mas também gratificante para ele, a medida que buscava viver de acordo
com sua fé e as exigéncias institucionais. Na fala que segue, Junior destaca que a
homossexualidade era um assunto muito comum e amplamente conhecido entre os
seminaristas, mas havia uma regra tacita de ndo “dar matéria”, ou seja, nao fornecer
provas ou evidéncias concretas de comportamento homossexual. Este conceito de
‘ndo dar matéria” implicava evitar ser flagrado em atos que pudessem ser
considerados inapropriados, como estar com um parceiro ou ser fotografado em
situacdes comprometedoras. Essa pratica era parte de uma norma mais ampla de
discricdo, aplicando-se ndo s6 a sexualidade, mas também a outras atividades, como
beber. A preocupacao principal era ndo deixar rastros ou vestigios que pudessem

levar a escandalos ou criticas dentro do ambiente do Seminario.

Trecho 7

Pesquisador: Me parece que, entre 0s seminaristas, a homossexualidade era um
tema muito corriqueiro.

Junior: Muito, muito; todo mundo sabia de todo mundo. Quem era mais aberto
nunca foi uma quest&o; todo mundo sabia, todo mundo sabia. E aquilo que sempre
era falado: vocé ndo pode dar matéria. Entdo, uma coisa € saber, outra coisa é
vocé dar motivos para as outras pessoas falarem, dar matéria. Entdo, tudo bem
vocé fazer, mas desde gque ninguém saiba, € mais ou menos essa ideia.
Pesquisador: E o que seria este “dar matéria”?

Junior: Dar matéria é ser flagrado com alguém, ter foto com alguém, qualquer
coisa que possa comprovar, por exemplo, que vocé fez alguma coisa errada; isso
seria dar matéria, teria como provar. Entéo, tudo bem, desde que ndo dé matéria,
porgue essa era uma coisa muito comum para tudo, ndo sé para isso, mas
também se vocé foi num lugar e bebeu, ndo dé matéria. Essa era uma das grandes
preocupacdes: era saber se ninguém estava filmando, fotografando, porque isso
acontece muito quando vocé vai em algum lugar e tem um profissional tirando foto
de vocé. Vocé se sente quase um famoso, né? Mas é s para tentar achar alguma
coisa para falar mesmo; sempre tem isso e, nesse caso, 0 objetivo é sempre ndo
dar matéria, para ndo deixar rastros, ndo deixar nenhum tipo de vestigio, digamos
assim.

As falas de Junior revelam a necessidade de pensar que existe um limite de

tolerancia para a existéncia de uma identidade homossexual: “o siléncio é o
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nivelamento no discurso” (Torres, 2005, p. 185). Junior destaca a importancia da
discricdo. Ele menciona que “dar matéria” significa ser flagrado ou ter evidéncias de
atividades que vao contra as regras ou expectativas do Seminario, incluindo relacdes
sexuais. Isso indica que 0s seminaristas viviam sob a constante ameaca de serem
expostos ou punidos caso suas atividades fossem descobertas. Esse medo de ser
“flagrado” € um dos fatores que cria um ambiente de segredo e repressao.

A entrevista também revela a preocupacdo dos seminaristas com sua imagem
publica. Junior menciona a ansiedade sobre ser fotografado ou filmado em situacdes
comprometedoras, como beber alcool ou estar em companhia de alguém, o que indica
gue o nivel de preocupacao moral ultrapassa o destaque apenas da sexualidade, mas
tangencia também o &lcool e outras préaticas entendidas como seculares. Essa
preocupacao pode ser uma manifestacdo da pressdo social e do desejo de manter
uma imagem irrepreensivel.

Ainda ha que se notar que este silenciamento perpassa toda a corporeidade do
sujeito, pressupde ndo apenas o “nao falar sobre”, mas também n&o fornecer
quaisquer outras pistas que indiguem uma possivel homossexualidade, pois como
afirmou Gabriel: “o problema era quem demonstrava, quem denunciava, quem dava a
cara pra bater”. Tal ideia se liga a afirmacgao de Badinter (1993, p. 8 — traducédo minha),
de que a ideia social e culturalmente empregada sobre o “ser homem” implica em um
trabalho, um esforgo que o “desafia permanentemente com uma demonstracéo de que
€ homem”. Dai advém o desprezo a tudo que se associe ao dito feminino (a cor rosa,
ao ser delicado e trejeitos) que “deve” ser policiado, sobretudo, em publico. A
homossexualidade é reconhecida como algo que se pode ter, mas néo se pode falar,
pois a sua divulgacdo romperia com o siléncio (mecanismo necessario para evitar a
proliferacdo de boatos em torno da existéncia de padres e seminaristas gays). Ao
mesmo tempo em que ha “ganhos” pessoais e institucionais, secundarios, com a
manutencdo do siléncio: o crescimento na hierarquia catélica, a permanéncia na
instituicdo, ser bem quisto socialmente, a garantia de nao ser retaliado e de subir
hierarquicamente.

E inegavel que a abstinéncia de certas atividades, amplamente definida como
‘ndo dar matéria”, permeia as expectativas de masculinidade que envolvem o
comportamento manifestado pelos seminaristas. Em outras palavras, a figura do

aspirante ao sacerdocio esta intrinsecamente ligada a atributos como pureza,
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santidade, castidade, afabilidade para com a comunidade, abnegacédo, habilidades
interpessoais e assim por diante. No entanto, a rendncia ao consumo de alcool, a
abstinéncia sexual e a manutencdo de uma conduta que evite escandalos também
ilustram que a masculinidade nesse contexto € forjada sob a 6tica da contencéo,
autocontrole, seriedade e da capacidade de renunciar ao mundo e suas
“‘indulgéncias”.

Quando comparo isso a masculinidade do homem secular, na qual a prova de
masculinidade muitas vezes se manifesta por meio do consumo excessivo de alcool,
por exemplo, posso identificar uma verossimilhanca fundamental. Para o seminarista,
sua masculinidade se consolida por meio da busca pela “santidade” e pela habilidade
de dizer “ndo” as tentacdes mundanas. O que esses dois paradigmas tém em comum?
Surpreendentemente, muito. Embora, a primeira vista, esses dois comportamentos
parecam distintos e distantes um do outro, eles compartiiham um denominador
comum nas extremidades do espectro, exatamente como a masculinidade é
frequentemente retratada: é tudo ou nada, é consumir alcool em excesso ou abster-
se completamente, é ter relacdes sexuais em excesso ou praticar castidade. Com
isso, quero afirmar que a masculinidade sob a no¢do hegembnica também esta tanto
presente no Seminario quanto fora dele, adquirindo outros contornos, porém com o
mesmo nucleo l6gico que pende sempre para demonstracdes extremadas.

A fachada publica torna-se imprescindivel para a aprovacéo do candidato tanto
pela comunidade, quanto por seus dirigentes e a sua continuidade na instituicdo nos
anos subsequentes. Em sintese, 0 exposto até aqui tem mostrado que é possivel
tolerar a existéncia de um candidato homossexual na instituicdo enquanto ele néo
cause “ruidos” que possam comprometer a exemplaridade institucional. Exigéncia
esta que também é denunciada, alids, também desafiada, pelos relatos da entrevista
de Gabriel como mostrarei a seguir.

Lembro-me de que, no caso de Gabriel, sua figura me chamou a atengéo desde
0 primeiro contato. Ao convida-lo para participar desta pesquisa, ele perguntou se eu
teria tempo habil para ouvi-lo, pois ele tinha muita coisa para compartilhar, tanto que
ao escolher este nome para designa-lo nessa pesquisa justificou que seria Gabriel:
“por ser aquele que anuncia, gosto desse sarcasmo” (Gabriel). De fato, Gabriel estava
muito disposto a falar, o que, de fato, aconteceu no dia 23 de marc¢o de 2021, quando

sua entrevista, on-line, foi realizada.
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Desde muito jovem, Gabriel despertou o desejo de ingressar no Seminario, uma
jornada que o conduziria a uma vida dedicada a fé e a igreja. Sua trajetéria rumo ao
Seminario foi moldada por influéncias familiares e sua propria busca espiritual.

Nascido em uma familia catélica por parte de mée, Gabriel cresceu imerso na
fé, observando uma pratica religiosa firme e devota. Aos 12 anos, algo comecou a
movimenta-lo, e sua participacdo na igreja tornou-se cada vez mais ativa. Essa
vivéncia despertou nele uma disposicdo, uma convocacao para servir a igreja de
forma mais profunda. Assim, dos 13 aos 17 anos, Gabriel se dedicou a preparar-se
para 0 ingresso no Seminario, uma jornada que exigiu muito empenho e
comprometimento.

Em 2010, aos 17 anos, Gabriel deu o passo decisivo e entrou no Seminario,
com o propésito de seguir sua vocacao religiosa. Sua jornada comecou logo apés a
conclusao do Ensino Médio, em janeiro daguele ano. A rotina de Gabriel no Seminario
era rigorosa e repleta de atividades dedicadas ao estudo e a formacédo espiritual.
Inicialmente, ele frequentou o Seminario Menor, onde teve a oportunidade de
mergulhar nos estudos religiosos e filoséficos, além de receber orienta¢éo vocacional.
Apods o primeiro ano, Gabriel avancou para o Seminario Provincial em M., no qual
todas as dioceses da regido se uniam. La, ele estudou com um grupo de
aproximadamente 50 colegas seminaristas.

A rotina no Seminario Provincial era intensa, com limpeza, missas, estudos e
compromissos pastorais ocupando grande parte do tempo de Gabriel. Ele descreveu
as sextas-feiras como dias de aulas noturnas, e os finais de semana eram dedicados
a trabalhos pastorais nas paréquias, auxiliando os padres e participando de atividades
formativas com a comunidade.

No entanto, essa rotina rigorosa também trouxe desafios. Gabriel, que se
considerava mais produtivo durante a noite, enfrentava dificuldades ao tentar conciliar
seus estudos noturnos com 0s compromissos matutinos, como missas e aulas. “Eu
mesmo, que sou muito noturno pra estudos, eu sofria muito, porque eu sempre
estudava de madrugada, ai eu perdia, por exemplo, eu perdia horario de missa, era
fatidico perder horario de missa, perder horario da manha, porque eu dormia, porque
eu passava a madrugada estudando. Minha parte mais produtiva € a noite do que a

manha, entéo eu sofria um pouco com isto” (Gabriel).
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Sobre o entendimento de sua sexualidade, desde a infancia, Gabriel se
lembrava de ter sempre alguém perguntando sobre sua namoradinha. Ele costumava
brincar com os amigos, lembrando que sempre tinha uma namoradinha, que poderia
ser uma vizinha ou uma colega da escola. No entanto, quando via um menino bonito,
mesmo sendo uma crianca na época, ele ficava intrigado e pensava que aquilo estava
errado. “Porque eu era crianga, eu ficava parado e achava aquilo esquisito, nossa,
gue menino bonito, mas isso € errado né’” (Gabriel).

Conforme a adolescéncia chegava, Gabriel sentiu que precisava se fechar
mais, especialmente porque tinha o desejo de se tornar padre. No entanto, o bullying
na escola e comentarios maldosos eram constantes, e ele continuava guardando esse
segredo para si mesmo.

Foi apenas no ultimo ano de sua formacdo em Filosofia que Gabriel resolveu
compartilhar sua verdade com sua mae. Eles tiveram uma discussao e, depois que a
mae saiu, ele a chamou para uma conversa séria. Corajosamente, ele revelou sua
orientacao sexual. Sua mae reagiu com lagrimas e protestos, afrmando que ele ndo
era homossexual. Ap6s a conversa, Gabriel retornou ao Seminério, pois havia ido
passar o final de semana em casa. Meses mais tarde, sua mae ligou para ele,
perguntando se ele pretendia continuar no Seminario ou sair. Gabriel disse que ainda
nao havia decidido e perguntou por que ela estava fazendo essa pergunta. Sua mée
respondeu: “Porque eu prefiro que vocé fique ai dentro, do que aqui fora e ser um
homossexual”.

Diante dessa resposta, Gabriel se impés. Ele afirmou que a deciséo sobre sua
vida e sua orientacdo sexual era algo que caberia somente a ele, independentemente
de onde estivesse. Ele deixou evidente que, seja dentro ou fora do Seminario, seria
homossexual da mesma forma. Com essa declaracdo, Gabriel encerrou a ligagéo,
determinado a viver sua verdade sem compromissos.

Gabriel recebeu uma preparacéo prévia antes de entrar no Seminario, pois
algumas pessoas 0 haviam orientado sobre o funcionamento interno da instituicao.
Isso o deixou ciente de muitas questfes e nao o chocou. Ao ingressar na instituicao,
sua busca inicial foi encontrar seu grupo de pertencimento, algo comum entre 0s
alunos. Sendo 0 mais jovem na época, entrou sem experiéncia sexual e com uma
aparéncia jovem e atraente, 0 que o tornou alvo da atencédo de outros alunos que

buscavam conquistar sua amizade ou mais. Gabriel reconheceu ter vivenciado
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situacdes desse tipo. “Eu tinha aquela carinha de novinho ha 12 anos atras, era bem
novinho, ndo tinha tantas marcas no rosto, aquela coisa bem ‘cooltizinha’, bem fofinha,
era aquela coisa, a disputa pra ver quem ia pegar a carne nova” (Gabriel).

No entanto, ele também encontrou pessoas no Semindrio que o protegeram e
o alertaram sobre possiveis armadilhas. Isso se deveu, em parte, ao fato de ele ser
de uma diocese em que o bispo valorizava muito os seminaristas. O bispo tinha um
relacionamento proximo com os alunos e estava disposto a dar-lhes varias chances,
mesmo em caso de erros, enfatizando que Deus nao desistiria deles. Isso criava uma
sensacao de seguranca entre os estudantes.

O relacionamento de Gabriel com os formadores, no entanto, variava. O reitor,
que tinha um historico de mandar estudantes embora, comecou a persegui-lo por
causa de seus questionamentos e por desafiar algumas das normas e praticas
internas do Seminario, como 0 uso da batina preta nas cerimoénias. Gabriel também
mencionou que o reitor era casado com um Monsenhor, 0 que causou escandalo na
diocese, mas ndo resultou em sua remoc¢ao do cargo. “Num dia que eu estava
extremamente revoltado e ele querendo me dar uma ligdo de moral, eu falei: ‘vocés
guerem me dar licdo de moral, mas a gente sabe do passado de vocés! A gente faz
pastoral com os colegas de vocés, que nos contam o que vocés fizeram. Que
hipocrisia é essa?’” (Gabriel).

Havia também um colega de Seminario que se destacava por ser moralista e
gue olhava com desaprovacgao para os questionamentos de Gabriel durante as aulas
de Filosofia. No entanto, este colega foi posteriormente preso por pedofilia, o que
chocou a arquidiocese, pois até entdo transmitia uma imagem piedosa e séria. “Foi ai
que eu abusei, pedi o WhatsApp dos meus dois ex-reitores, meus dois ultimos reitores,
e mandei mensagem pra eles, falei: ‘Nossa, que legal! o problema do Seminario era
eu, mas uns estao sendo presos por pedofilia, outros estdo dando escandalo, outros
estdo surtando. A formacgdo ta de parabéns!” (Gabriel).

A perseguicdo que Gabriel enfrentou no Seminario teve um impacto psicologico
significativo sobre ele, levando-o a desenvolver ins6nia e a depender de
medicamentos para dormir. “Comecei a tomar medicamento, Rivotril, Bromazepam

pra dormir e até hoje eu sou dependente do Rivotril, por conta disso” (Gabriel)®.

55 Para aprofundamento teérico em relagdo a satde mental dos seminaristas, sugiro o artigo intitulado
"Saude Mental dos Seminaristas Catolicos", de autoria de Luiz Fabio Domingos e Claudio Manoel Luiz
de Santana (2021), publicado na RECISATEC - Revista Cientifica Saude e Tecnologia, o qual aborda
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Também mencionou que seus colegas brincam que ele tem uma "mania de
perseguicao” devido as experiéncias vividas no Seminario. No entanto, observou que
o0 bispo sempre reconheceu o seu potencial intelectual, apesar das tentativas do reitor
de difama-lo e que muitas vezes inventava mentiras para justificar sua antipatia em
relacdo a alguns estudantes. “Todo final de ano a gente tinha uma conversa com o
bispo sobre a nossa avaliacdo que o reitor mandava. As trés vezes, das trés ultimas
vezes, 0 bispo olhava pra mim, rasgava o papel, falava assim: ‘Filho, a gente sabe
que isso aqui € mentira, né? Lixo” (Gabriel). Gabriel acredita que, quando o reitor nao
gostava de alguém, ele encontrava maneiras de expulsa-los, mesmo que isso

envolvesse criar justificativas infundadas.

Trecho 8

Pesquisador: Gabriel, vocé me disse que sofria perseguicdes ali dentro. Estas
perseguicdes tinham alguma relacdo com a sua sexualidade?

Gabriel: Com certeza, com certeza. Porque vocé nao pode demonstrar; vocé pode
até ser, mas, desde que vocé fique quietinho, ali no seu cantinho, ndo abra a boca,
ndo faca perguntas indecentes, ou ndo demonstre trejeitos, mas a gente vivia num
mundo que, digamos assim, era um mundo gay dentro da igreja catélica. Tanto
que, uma vez, numa reunido de assembleia, foi dito: “Olha, vocés estao proibidos
de usar nomes femininos”, porgue um ou outro colocava home feminino; a gente
nao se tratava pelo nome, a gente usava nomes femininos.

Pesquisador: Vocé pode me dizer um pouco mais sobre como isso funcionava?
Gabriel: Por exemplo, dependia da pessoa. Se € muito proximo, e sempre 0s
novos que também vao entrando, a gente olhava e dizia: “Ah, tem cara de fulano,
tem cara disso”. Entao era “a Vanessa”; podia ser o sobrenome no feminino ou,
por exemplo, “a Rafaela”. Entdo mudava-se, se desse. Tinham esses nomes; as
vezes, era personagem de novela com quem se identificava. Tinha uma que era
Sdria, por exemplo, que era meio cobrinha até entdo, por conta daguela novela
"Caminho das indias"; ent&o, ficou Suria e assim vai. Tinha esses apelidos. E uma
vez, ele proibiu que néo era para por foto no Facebook de rosto coladinho; ai, na
homenagem de fim de ano, tinha um monte de fotos do pessoal de rosto coladinho;
todo mundo ria, virava motivo de chacota |4 dentro, porque ndo tinha como; tinha
muita foto. Entdo, vocé conviver num Semindrio com 54, sabendo que 50 séo
homossexuais, vocé esta em casa, entre aspas, né? O problema era quem
demonstrava, quem denunciava, quem dava a cara pra bater, porque os que
ficavam escondidos sdo os que ddo mais trabalho até hoje, porque esperam
ordenar para colocar as asinhas de fora. Porque a partir do momento que ordenou,
pode-se fazer o que quiser; ndo tenho mais que prender. Se eu quiser ir pra ca,
eu vou; se eu quiser sair com fulano, eu vou sair; isso e aquilo; ndo tem mais quem
pega no pé; essa € a liberdade. Pra nés, ndo; o seminarista € sempre o errado, a

a importancia da salde mental para os seminaristas catolicos, enfatizando o enfrentamento de
realidades extremas como 0 stress e 0 esgotamento fisico (sindrome de Burnout). A pesquisa visa
compreender a necessidade de amadurecimento fisico e mental dos seminaristas para lidar
eficazmente com os desafios encontrados nos Seminarios. O estudo utiliza um método descritivo para
examinar as inter-relagdes entre sadde mental, stress, e esgotamento fisico, com o objetivo de melhorar
o desempenho e formacdo dos futuros sacerdotes e pastores, analisando diversas perspectivas
tedricas para entender o impacto desses fatores na dindmica dos seminaristas.
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partir do momento que ordenou, acabou. Hoje, é claro, o papa esta mudando muito
isso, né? Porém, a concepg¢do continua a mesma e o problema € que a questao é
tdo complicada, tdo enraizada, que quem conseguiu ordenar e passou por todo
esse processo de perseguicao e tudo mais, por dentro esquece, faz com 0s outros
aquilo que fizeram com ele.

Assim como nas orientagées que Junior recebeu para que nao levantassem
burburinhos publicos, Gabriel também relata que houve restricbes a expressao publica
de afeto ou identidade homossexual, como a proibicdo de postar fotos no Facebook
de rostos colados. Ele sugere que, embora alguns deles fossem homossexuais, era
importante manter isso em segredo e ndo demonstrar nenhum comportamento
considerado “indecente” ou “afeminado”. Isso sugere que a instituicdo estava
preocupada com a performance da imagem publica e talvez estivesse tentando
manter uma fachada de conformidade com os ensinamentos da igreja em relacéo a
homossexualidade.

No entanto, é notavel que, mesmo diante da proibicdo de utilizar identidades
femininas e de compartilhar fotos de si mesmos com rostos proximos no Facebook,
Gabriel evidencia que os seminaristas encaravam isso com certo humor, pois todos
riam disso, tornavam-se alvo de piadas la dentro, revelando assim, uma forma de
desafio as normas estabelecidas e, a0 mesmo tempo, uma tatica para manter sua
sanidade ja que permaneciam fazendo as mesmas coisas que, outrora, foram
retaliadas. Quando riem, debocham, desafiam, fazem humor a partir das proibicbes
gue tocam diretamente no aspecto de suas sexualidades e masculinidades, mostram
qgue estdo rindo da cisheteronorma, brincam, pois, compreendem em determinado
grau que o sentido normativo € falho, € ambiguo, é um falseamento. Esse
comportamento pode ser interpretado como uma maneira de criar um espaco de
conforto em um ambiente que, de outra forma, restringiria a livre expressédo de sua
identidade de género e sexualidade.

Essa afirmacédo pode se aproximar do que Luma Nogueira de Andrade (2015)
tangencia ao explicar que alunas travestis e transexuais, ao invés de conformarem
completamente as expectativas da instituicdo educacional, construiam suas proprias

formas de se comunicar, criar intimidade e se comportar dentro da escola.

Essas ‘maneiras de fazer’, que também podemos chamar de taticas
de sobrevivéncia, séo taticas de antidisciplina e de resisténcia usadas
por cada um dos alunos para burlar ‘gramaticas’, ‘cartografias’ e
‘etiquetas’ da escola. Eles constroem, por debaixo da farda e da fila,
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suas préprias linguagens, seus préprios espacos de intimidade e suas
maneiras de agir, que podem mudar de acordo com 0 grupo ou a
ocasiao (Andrade, 2015, p. 291).

Entre a subversao silenciosa das “maneiras de fazer” e o riso aberto como
ferramenta de resisténcia, ha um terreno comum onde a rebeldia se manifesta em
multiplas facetas. As téticas empregadas pelas alunas, conforme descritas por
Andrade (2015), revelam uma complexidade que vai além de simples atos de
desobediéncia. Elas refletem uma dinamica social em que a autoridade é
constantemente questionada e a identidade € construida na contramdo das
expectativas institucionais. Nesse contexto, o humor relatado por Gabriel € uma
extensdo natural desse fendmeno, um ato de desafio que transcende a mera
expressdo de descontentamento. As gargalhadas e piadas dos seminaristas sao
armas de um arsenal cultural que desarma o poder pelo absurdo, minando as
estruturas de poder ndo apenas pela negacdo, mas também pela ridicularizacéo.
Assim, a luta contra as imposi¢cées normativas ndo se limita a um Unico método, mas
se apresenta como um espectro de taticas que vao da sutileza a satira, todas
fundamentais para a construcdo de espacos de liberdade pessoal e coletiva.

Em suma, toda a situacdo compartilhada por Gabriel mostra que ao invés de
se submeterem passivamente a essas restricdes, eles escolhem desafiar essas
normas de uma forma que envolve humor e deboche. O humor desempenha um papel
crucial nesse contexto, pois permite que 0s seminaristas critiquem sutiimente as
normas estabelecidas. Quando riem das proibicdes e fazem piadas sobre isso, estéo,
de certa forma, expondo a fragilidade e a arbitrariedade dessas normas. O riso torna-
se uma tética de resisténcia, pois subverte a autoridade das normas
cisheteronormativas, mostrando que elas ndo sédo inquestionaveis, mas sim passiveis
de escarnio e critica.

Além disso, ao rirem das proibi¢cdes que tocam diretamente no aspecto de suas
sexualidades e masculinidades, os seminaristas estdo desafiando a ideia de que a
masculinidade deve ser rigida e conformista. Eles estdo mostrando que ser masculino
nao significa necessariamente aderir as normas tradicionais de género, mas pode ser
fluido, diverso e, acima de tudo, pode envolver a liberdade de expressar sua
identidade de género e sexualidade de formas ndo-hegemobnicas.

Assim sendo, o comportamento dos seminaristas pode ser interpretado como

uma tatica para criar um espaco de conforto em um ambiente que, de outra forma,
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seria repressivo. Ao se unirem por meio do humor e do deboche, eles constroem uma
comunidade que compartilha uma compreensdo critica das normas
cisheteronormativas e que oferece apoio mutuo. Esse espaco de conforto permite que
eles resistam de maneira mais eficaz as pressdes externas e mantenham sua
sanidade em um ambiente que, de outra forma, poderia ser alienante.

No entanto, no relato de Gabriel, também se torna evidente que ha uma
necessidade premente de compreender “como jogar o0 jogo”. As taticas e estratégias
que ele compartilha, principalmente os dribles que aprendeu, ndo sédo de
conhecimento publico ou amplamente divulgadas fora do ambiente do Seminario. Ao
compartilhar sua experiéncia de vida em um meio tdo privado e especifico, Gabriel
esta fazendo uma afirmacdo importante: antes de qualquer coisa, é fundamental
adquirir um profundo conhecimento da instituicdo em si, compreender suas normas,
leis, dinAmicas cotidianas e os atores envolvidos.

Esse processo de imersédo revela o quanto os seminaristas estdo conscientes
do funcionamento do sistema institucional que os cerca, e essa consciéncia pode ser
crucial para sua eficacia ou ineficacia dentro desse contexto. Saber como navegar nas
complexidades da instituicdo, entender os cédigos ndo escritos, identificar os
individuos influentes e compreender as nuances da cultura organizacional podem dar
aos seminaristas uma vantagem significativa. Isso ndo apenas Ihes possibilitam evitar
obstaculos e armadilhas, mas também pode permitir que manobrem o sistema de
maneira mais eficaz, se assim desejarem.

Na fala de varios participantes, os trejeitos associados a feminilidade, como
obstaculo a ser enfrentado para efetivacdo do disfarce, foi repetido e destacado

repetidas vezes:

Trecho 9

Pesquisador: E algum superior jA chamou atencdo de alguém por conta da
homossexualidade?

Junior: Eu ndo, mas de colegas sim, pelo trejeito, pelo jeito que fala, bastante.
Pesquisador: Quando vocé fala trejeito, ao que vocé se refere?

Junior: Muito gesto, muita coisa, muito afeminado, acabava sendo aquela coisa
que pedia pra disfarcar, pelo menos.

Trecho 10

Pesquisador: Vocé ja chegou a ser repreendido por conta da sua sexualidade?
Renascer: Entédo, se ndo me falha a memoaria, sim, mas s6 por uma questao de
trejeito.

Pesquisador: E vocé se recorda o que te disseram sobre isto?
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Renascer: O discurso é: o comportamento diz muito sobre a pessoa e as vezes
ele achava que ndo caia muito bem a forma como se expressa, falar com as méos
etc. Entdo cheguei a ser repreendido sim, pra maneirar, trabalhar esse lado mais
afeminado, que chamam.

Trecho 11

Pesquisador: Vocé ja recebeu algum tipo de orientagdo, algo nesse sentido por
conta da tua sexualidade, alguém nesse entremeio de tempo chegou até vocé
para falar alguma coisa para vocé no que tange a sexualidade, ao género?
Guilherme: Sim, no segundo ou terceiro ano de Seminario eu tinha um formador
que trabalhava muito essa questdo, orientava muito essa questdo, cobrava muito
também questéo de postura, questao do se comportar na frente do outro, as vezes
deixar de ser quem vocé ¢ ali na tua liberdade de expressao, no teu trejeito, para
manter uma postura frente ao outro [...] principalmente no meu primeiro ano, eu
tinha um conterrdneo meu aqui que entrou N0 Mesmo ano que eu, entdo ele era
uma pessoa assim, mais afeminada, nos trejeitos assim, no jeito de ser, dele se
comportar, entdo era uma pessoa que sempre era reprimida ali tanto pelos
formadores quanto pelos demais, até mesmo os que eram homossexuais, assim,
era uma repressao muito forte em cima dele pela questdo do trejeito, para se
comportar como homem, se comportar como hétero para ndo manchar a imagem
da igreja, ndo manchar a imagem do Seminario, entédo ja presenciei sim.

Os excertos das falas dos participantes (Junior, Renascer e Guilherme) revelam
outras nuances das chamadas pedagogias do disfarce, que mostram ir além de
simplesmente serem estratégias desenvolvidas pelos préprios seminaristas. Esses
excertos também lancam luz sobre o fato de que as pedagogias do disfarce estéo
profundamente arraigadas no préprio sistema educacional da instituicdo. Isso se torna
evidente quando observamos que 0s meninos eram alvo de orientagcdes e
repreensodes diretas, cujo objetivo era dissuadi-los de expressar quaisquer gestos que
pudessem ser interpretados como “afeminados”.

A analise dos relatos apresentados revela uma similaridade notavel nas
experiéncias dos seminaristas no que tange a repressao de tracos de género nao
conformes as expectativas cisheteronormativas. A énfase recorrente nos trejeitos
aponta para um entendimento compartiihado de que a expressdao de género
afeminada é vista como algo que desafia e perturba a ordem social vigente dentro da
instituicao religiosa. Os participantes Junior, Renascer e Guilherme relatam um padréo
de disciplina que nédo se restringe apenas ao comportamento ético ou moral, mas se
estende ao modo como se expressam fisicamente, o que revela uma vigilancia sobre
a corporalidade que busca alinhar a apresentacédo de género com uma masculinidade

hegemonica.
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Neste contexto, o0s trejeitos servem como um marcador visual e
comportamental que desencadeia a necessidade de “disfarcar” ou moderar essas
expressbes. A demanda por conformidade revelada nos relatos aponta para uma
doutrinagcdo que n&o apenas controla, mas busca transformar a individualidade,
impondo uma identidade coletiva que € sindnima de seriedade e retiddo no contexto
do Seminario. O uso de “disfarce”, conforme mencionado por Junior, implica a
necessidade de ocultacdo de uma parte essencial da identidade de alguém,
ressaltando a existéncia de uma luta interna entre a autenticidade pessoal e as
expectativas institucionais.

O caso de Junior é particularmente ilustrativo, pois enfatizou de forma incisiva
que era solicitado a ele "disfarcar, pelo menos" (Junior). Isso sugere que a pratica de
ocultar tracos de feminilidade ndo era apenas uma escolha individual, mas uma
imposicao do préprio ambiente pedagdgico. Essas orientacdes podem ser vistas como
parte integrante do modus operandi da instituicdo de ensino, o que destaca a
profundidade do problema, como se observa em direcionamentos recebidos pelos ex-
seminaristas: “Cheguei a ser repreendido sim, pra maneirar, trabalhar esse lado mais
afeminado” (Renascer); “Orientava muito essa questado [...] as vezes deixar de ser
guem vocé é ali na tua liberdade de expressdo, no teu trejeito, para manter uma
postura frente ao outro” (Guilherme) ou para se “comportar como homem, se
comportar como hétero para ndo manchar a imagem da igreja” (Guilherme). Tais falas
deixam nitida a concepcédo de que performar género tem tudo a ver com pedagogia
(Leal, 2018), pois mostram a necessidade de manobrar sua expressao de género ou
aparéncia para se adequar a padrdes aceitaveis, ao invés de sua autenticidade. Se o
discurso oficial da instituicdo, afirma que “una persona homosexual o con tendencia
homosexual no es, por tanto, idonea para recibir el sacramento del Orden sagrado”
(Congregacao Para o Culto Divino e Disciplina dos Sacramentos, 2002), o dia a dia
institucional esconde outra realidade: existem graus de passabilidades entre ser
homossexual e “afeminado”, desde que isto ndo seja levado a vida publica e que o
sujeito ainda tenha incorporado as rigorosidades institucionais, aspectos que também
passam pela histéria de Sebastido, ocorrida no dia 4 de abril de 2021, também on-
line.

Sebastido nasceu em uma pequena cidade e desde criangca demonstrou um

interesse profundo pela igreja e pela vida religiosa. Sua jornada em direcdo ao

245



Seminario comecou quando ele se tornou o coordenador do ministério de coroinhas
de sua congregacdo. Foi durante esse periodo que ele teve seu primeiro encontro
com os “Arautos do Evangelho”, uma organizacao religiosa que impressionou o jovem
Sebastido.

Ao ver os membros dos Arautos do Evangelho com suas vestes solenes e
carregando a imagem de Nossa Senhora de Fatima, ele sentiu um forte desejo para
se dedicar a vida religiosa. Inicialmente, até pensou em se juntar a essa ordem, mas
apos a partida dos Arautos, comecgou a refletir mais profundamente sobre sua
identificacdo. Movido pela vontade de servir a igreja, Sebastido buscou
aconselhamento com seu padre local e comecou a se envolver em encontros
diocesanos e vocacionais. Fez uma série de etapas que o levaram a tomar a decisao
de ingressar no Seminario.

A motivacao por tras de sua escolha tinha algumas facetas, conforme admitiu
em retrospectiva. Parte disso envolvia escapar da pressédo da sociedade em relacéo
ao casamento com uma mulher, pois j estava ciente das expectativas e pressdes
sociais relacionadas a sua sexualidade. Sebastido sentiu que se tornar padre poderia
ser uma maneira de evitar essas expectativas e questionamentos. “Eu ja entendia
assim: ‘bom, isso vai me tirar a responsabilidade, a cobranca da minha familia de ter
uma mulher’, e eu ja sentia essa cobranca porque eu ja ficava com umas meninas e
tudo mais, mas no puro intuito de ndo me cobrarem se eu sou gay ou se eu nao era
[...]” (Sebastido).

No entanto, mais do que isso, Sebastido era genuinamente apaixonado pela
devocao, cultura, arte, rituais e comunidade da igreja. Desde seus dias como coroinha,
estava profundamente envolvido na liturgia e se sentia atraido por esses aspectos da
vida religiosa. “Eu sou fascinado pela devocéo, pela cultura, pela arte, pelos ritos, pela
sensacdo de grupo, de comunidade, desde a época do coroinha quando a gente
aprendia as coisas, lidava com os objetos litargicos, eu gostava muito, eu dedicava
muito tempo desde a infancia até a adolescéncia” (Sebastiao).

Sua entrada no Seminario foi caracterizada por um profundo amor pela igreja e
seu desejo de servir. Nao apenas valorizava a devo¢ao, mas também tinha um apreco
pelas conexdes culturais e intelectuais que a vida religiosa lhe proporcionava.

Uma vez no Seminario, no ano de 2012, aos 16 anos, Sebastido desfrutou de

um ambiente enriquecedor. Destacou a influéncia positiva do reitor, Monsenhor
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Luciano, que tinha uma abordagem unica devido a sua formacdo em Roma e seu
conhecimento de linguas. Sebastido gostava de se sentar com o Monsenhor,
absorvendo sua sabedoria e debatendo uma variedade de tépicos, desde Filosofia até
questdes da igreja.

Além disso, Sebastido descreve o ambiente educacional do Seminario como
acolhedor e intimo. Os professores, a maioria deles ex-seminaristas, eram pessoas
mais velhas que nutriam um profundo carinho pelos alunos. Ofereciam aulas
interessantes e proporcionavam uma atmosfera em que os estudantes se sentiam
valorizados e apoiados. Os professores se envolviam pessoalmente, oferecendo café
em suas casas e compartilhando lembrancas, criando um ambiente que era mais do
que uma relacdo de ensino-aprendizagem, descrevendo como analoga uma relacao
de parentesco. Sua historia revela a complexidade de escolher um caminho na vida
religiosa e como essas decisdes podem ser influenciadas por diversos fatores,
incluindo a busca de identidade e pertencimento.

Em seu relato, ficou evidente que a cultura pop, representada por Lady Gaga,
desempenhou um papel importante na vida do entrevistado, fornecendo um espaco
para a expressao de sua identidade, mesmo que isso precisasse ser feito nas

entrelinhas.

Trecho 12

Sebastido: E a gente fazia... a faxina era uma das melhores histérias para contar,
porque eu era responsavel pelo corredor do Seminario, que era enorme, e pela
limpeza dos quartos. E ai, eu falei brincando, mas é verdade, na época que eu me
senti chamado a entrar no Seminario, era uma época que eu ja era “little monster’,
assim, eu ja ouvia bastante a Lady Gaga e tudo mais. Entdo, ja tinha passado
nesse caminho de me sentir mal, de sofrer bullying de alguma maneira, de
perceber que eu era gay, mas essas coisas hao estavam muito claras para mim,
mas ja ouvia Lady Gaga. Eu ja tinha toda essa bagagem, porque foi inclusive na
época do “Born This Way”, e a mensagem era tdo clara da musica, sobre néo ter
problema, que ai batia muito em conflito porque eu concordava, mas a instituicdo
que eu ia ser chefinho menor n&o concordava. Enfim, porque nessa limpeza desse
corredor, eu fazia com um outro colega meu, do 2° colegial, e ele era
extremamente afeminado, extremamente engracado e extremamente ‘little
monster”, igual eu. E para ele ja estava ok falar, de ser percebido como gay dentro
do Seminério, e eu ndo, eu estava assustadissimo ali, ninguém podia saber. Na
minha cabeca, inclusive, ninguém sabia. S6 que quando a gente ia limpar os
corredores, éramos nds dois; a gente ligava na 98, que é uma radio daqui de P.,
uma radio pop, e ai tocava Lady Gaga e tudo. Ai, ele olhava para minha cara, tipo
assim: “Eu te conheco, veado, eu sei do que vocé gosta”, mas eu adorava, me
divertia muito com ele sabendo, entrelinhas assim, quem eu era, do que eu
gostava. Era um escape meu [...].

247



Sebastido torna evidente a ideia de que a formacédo da identidade dos
seminaristas ndo esta apartada do contexto social e cultural global, uma vez que, o
mesmo mostra que os discursos de uma cantora pop de fama mundial, também
respingavam sobre a constitui¢do de si. Outrossim, Lady Gaga, por meio de sua arte
e expressao, fornece uma visdo de como a sexualidade gay e outras orientacdes néo
heteronormativas desempenham um papel fundamental na construcéo da identidade
cultural. Presentemente, o mundo digital desempenha um papel fundamental na
aproximacéo de culturas diversas, promovendo um dialogo global e permitindo o
compartilhamento de experiéncias. No entanto, esse cenario também reflete um
momento de tensdo, caracterizado pela persisténcia de discursos morais religiosos
rigidos e, ao mesmo tempo, pela flexibilizacdo crescente dos valores morais
secularizados. Isso € particularmente relevante quando se trata dos discursos que
contribuem para a aceitacéo e reconhecimento das identidades LGBTI.

Nesse contexto, a influéncia de Lady Gaga se torna ainda mais significativa,
pois seu discurso tem sido marcado por uma postura de apoio e defesa dos direitos
das comunidades LGBTI. Sua musica, moda e arte em geral questiona normas
preexistentes e discursam a ampliacdo da aceitacdo e compreensdo da diversidade
sexual. Portanto, a medida que a cultura e a sociedade evoluem, a voz e a influéncia
de artistas como Lady Gaga parecem denotar uma saida para esses rapazes.

No clipe mencionado por Sebastido (Born this way), Lady Gaga inicia sua
apresentacdo com o simbolo do triangulo rosa invertido, um emblema que tem
profundas raizes histéricas, remetendo a um dos periodos mais sombrios da
perseguicdo aos individuos homossexuais, durante o regime nazista, como ja
mencionado. E notavel como esse simbolo, que por tanto tempo representou o
sofrimento e a marginalizacdo, foi ressignificada na contemporaneidade como um
simbolo de respeito a diversidade sexual e de género. No video, a cantora se veste
de forma alusiva ao Papa, figura que é considerada o representante supremo de Deus
na Terra para os(as) catolicos(as). Isso simboliza a ideia de que a “Mother Monster”
(M&e Monstro) representa a criadora de um mundo em que as pessoas sao livres de
preconceitos e julgamentos, um mundo onde a diversidade é celebrada em sua
plenitude. No refrdo de “Born this Way”, Gaga canta: "Sou bonita do meu jeito, pois
Deus nao comete erros, estou no caminho certo, eu nasci desse jeito. Ndo se cubra

de arrependimentos, apenas ame-se e vocé estara pronto, estou no caminho certo,
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eu nasci desse jeito". Essas palavras podem ressoar, para uma parcela de homens
gays como Sebastido, como um hino de aceitacédo e autoafirmacéo, encorajando-os a
abracarem quem s&o, independentemente de suas identidades e orientagdes, e a
reconhecerem que a diversidade é uma parte fundamental da nossa humanidade.

Todavia, cabe ponderar que, apesar da importancia atribuida a mdasica, a
expressao “eu nasci assim” sugere que a identidade de género ou sexualidade é algo
inato, ou seja, algo com o qual uma pessoa nasce e ndao pode mudar. Isso esta
relacionado a ideias inatistas, que argumentam que aspectos fundamentais da
identidade, como género e orientacao sexual, sdo determinados desde o0 nascimento.
Isso é semelhante a discursos biomédicos do século XIX que tentavam afirmar o
carater biolégico das desigualdades e diferencas, para justificar preconceitos e
discriminagdes (Souza, 2020). Por isto, o discurso “born this way” ou “God makes no
mistakes”, pode revelar uma concepc¢éo essencialista da identidade, o que significa
que ela considera género e sexualidade como tracos fixos e imutaveis. Essa
perspectiva pode ser contraproducente a ideia de desnaturalizagdo das performances
de género, ou seja, a compreensao de que a identidade de género ndo é algo
estritamente bioldgico, e que as pessoas tém o direito de fluir e expressar sua
identidade de maneira que seja auténtica para elas.

Contudo, o discurso em torno da “mother monster”, merece atencao especifica,
uma vez que Sebastido afirmou que ao se reconhecer como “little monster” trazia
clareza sobre autoaceitacdo, também promovia conflitos. Lady Gaga, uma mulher
branca, cis, bissexual, magra e norte-americana, emergiu como uma figura de
significado profundo para os gays ao ser coroada como a “Mother Monster”. Este titulo
transcende a mera descricdo de suas caracteristicas pessoais; ele ressoa como um
forte simbolo de acolhimento, apoio e “maternagem” para aqueles que, de alguma
forma, se identificam como desviantes em uma sociedade frequentemente marcada
por estigmas e preconceitos.

Pode-se depreender que, para 0S seminaristas, sua representacao cria um
espaco de vazao para a expressao da identidade e uma sensacao de pertencimento.
Sua atitude de autoaceitacdo e de luta pela igualdade ressoa fortemente entre
aqueles(as) que, de alguma forma, se sentem “monstros(as)’” em uma sociedade que
ainda precisa evoluir em termos de incluséo e respeito. Assim, a designacéo de Lady

Gaga como a “méae dos monstros” ndo € meramente uma descri¢ao superficial. Ela é
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simbolizada como uma figura que, de certa forma, personifica a acolhida, o amor e a
compreensdo que 0s seminaristas gays buscam. E l6gico que, neste bojo, existe uma
representacdo compulsoria de que mulheres ocupam um lugar de maternagem e,
nisto, uma série de esteredtipos que visam o preenchimento deste lugar. Enquanto o
pai é representado pela figura de lideres masculinos ou figuras de autoridade que
muitas vezes aparece como uma representacdo de poder e rigidez. Esta dicotomia
entre a maternagem acolhedora de Lady Gaga e a figura paterna tradicionalmente
associada a autoridade e ao poder reflete uma dindmica social. Enquanto Lady Gaga
oferece um refagio seguro e uma voz para agueles marginalizados e rotulados como
‘monstros”, as figuras paternas frequentemente simbolizam o0s aspectos mais
inflexiveis e menos acolhedores da sociedade.

Isso levanta questdes importantes sobre 0s papéis de género e as expectativas
sociais. A representacdo de Lady Gaga ocupa o lugar de uma representacao que,
também pode reforcar certos estereoétipos, sugerindo que a acolhida e o amor séo
intrinsecamente femininos, enquanto a autoridade e o poder sdo masculinos. Em
resumo e de modo metaforico, poderia afirmar essa ideia da seguinte maneira: por um
lado, os seminaristas gays sdo agenciados, disciplinados e punidos pela figura do pai
(representado pelas autoridades masculinas). Por outro, buscam a maternagem na
figura de uma mulher, também referida como “mother monster”, um lugar de conforto,
acolhimento, compreenséo e afago.

Outrossim, ha que se atentar ao fato de que é expressiva a escolha de figura
cisgénera e branca como lugar de “mae” de pessoas LGBTI. E plausivel conceber
qgue, nesta escolha, imperam os dispositivos de cisgeneridade e branquitude como
o(a) grande “Outro(a)” superior e supostamente possivel de acolher e ser uma
representacado “guarda-chuva” de “todas as identidades”. Essa reflexdo sugere que,
ao escolher alguém que se encaixa nesses padrées predominantes de cisgeneridade
e branquitude para desempenhar um papel central na comunidade LGBTI, pode-se
estar perpetuando uma visao limitada e simplificada da diversidade que existe dentro
dessa comunidade.

Ademais, ao se autodenominar um “little monster’, Sebastido estd se
conectando a uma comunidade especifica de fas da Lady Gaga. Isso sugere que ele
compartilha interesses, valores e até mesmo uma linguagem cultural comum com

outros(as) fas da cantora. Essa conexdao com um grupo de pessoas que compartilham
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0S mesmos gostos musicais pode desempenhar um papel importante em sua
construcdo de identidade. Fazer parte de uma subcultura como essa pode oferecer
um senso de pertencimento e comunidade, o que é fundamental para a formacédo da
identidade de uma pessoa. Essa ideia de identificacdo, pertencimento, talvez fosse
minimamente manifestada por Sebastido, nos entreolhares com o outro seminarista
descrito como “extremamente afeminado”, pois tratava-se de um desejo que né&o
poderia ser anunciado, o que o levava a exercer nos limitrofes das entrelinhas, dos
olhares subentendidos, no sentido implicito da feicAo do outro seminarista que
também parecia gostar e compreendé-lo.

Além disso, a jornada do préximo entrevistado, Guilherme, em direcdo ao
Seminario, assim como a afirmacdo de Sebastido sobre ser um "litle monster"
também é um exemplo de autodescoberta e autocompreensao. Enquanto Sebastido
explorou sua identidade como fa de Lady Gaga, Guilherme, entrevistado no dia 29 de
marco de 2021, enfrentou desafios e resisténcias para descobrir sua profunda ligacéo
com a fé e sua disposicao religiosa. Mesmo crescendo em uma familia catolica ndo
praticante, o desejo de Guilherme de ingressar no Seminario foi afirmado como uma
busca interior intensamente pessoal. Aos 14 anos, ele tomou a iniciativa de buscar
orientacdo e apoio vocacional, o que o fez enfrentar resisténcias, principalmente
dentro de sua prépria familia, mas, ao mesmo tempo, consolidou sua determinacao
em seguir seu desejo.

Guilherme enfrentou a oposicédo de seu pai e sua méae, cada um por motivos
distintos. Sua mae, preocupada com o futuro e querendo netos(as), ndo entendia nem
apoiava seu desejo de entrar no Seminario. Por outro lado, seu pai, influenciado por
preconceitos, acreditava que aqueles que entravam no Seminario o faziam para
esconder ou negar sua orientagcdo sexual, rotulando-os como homossexuais. “Ah,
guem vai para o Seminario € homossexual, é gay’, entdo para ele [0 pali], ele tinha
essa visdo, entdo ele ndo queria que eu fosse, porque eu indo para 0 Seminario eu
estaria atestando para a sociedade que eu era homossexual” (Guilherme). Essas
resisténcias familiares tornaram o caminho de Guilherme em dire¢do ao Seminario
ainda mais desafiador.

Apesar das objecOes familiares, o desejo de Guilherme de ingressar no
Seminario permaneceu imutavel. Aos 14 anos, ele comecou a participar do processo

de acompanhamento vocacional, que durou quatro anos, preparando-o para a entrada
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no Seminario. Seu primeiro anseio era levar uma vida contemplativa em uma
comunidade monastica. No entanto, as regras da Igreja Catolica exigiam que um
padre local o recomendasse ao Semindrio. O padre que estava encarregado de tal
tarefa recusou sua aspiracdo a vida contemplativa e o encaminhou para a vida ativa
na diocese, alegando as necessidades da mesma na época.

Guilherme entdo entrou na Diocese de S.J.P., onde passou um ano e trés
meses. Seguiu um programa que incluia estudos preparatérios, focados no latim e na
preparacédo para o estudo universitario. No entanto, percebeu que essa néo era a vida
gue desejava, ja que a formacdo o estava preparando para ser um administrador
paroquial, o que o afastaria de seu desejo de uma vida missionaria.

A proxima parada de Guilherme foi na Congregacdo dos F.D.P., também
conhecidos como os O. L4, ele ficou por aproximadamente trés anos. No entanto, sua
estadia foi marcada por tensbes relacionadas a sexualidade. O superior da
Congregacdo, que também era psicélogo, frequentemente interrogava o0s
seminaristas sobre sua orientacdo sexual. Eles sentiam a presséo para declarar se
eram homossexuais ou ndo, com o propésito de fornecer futuras justificativas para
uma eventual expulsdo. Essa situacao levou Guilherme a sair da congregacao.

Apos deixar os O., Guilherme encontrou trabalho em uma livraria catdlica, na
qual teve contato com a Congregacdo S.P. Ele optou por deixar seu emprego e
ingressar na congregacdo, acreditando que poderia encontrar seu lugar 14. No
entanto, a rigidez da vida na congregacdo e a disparidade de tratamento entre 0s
seminaristas e os padres o levaram a sair novamente.

Mais tarde, Guilherme trabalhou em um colégio catélico, onde entrou em
contato com um mosteiro da ordem C., que se dedicava a vida contemplativa.
Finalmente encontrou a paz e a satisfacdo naquele mosteiro. No entanto, sua
permanéncia foi curta, pois, sua familia precisou dele quando seu pai adoeceu
gravemente. Guilherme deixou a vida contemplativa para cuidar de seu pai.

Durante sua jornada pelo Seminario, Guilherme teve relacionamentos afetivos
e experiéncias sexuais com colegas seminaristas durante seu primeiro ano. No
entanto, ele nunca teve relacionamentos ou envolvimentos com membros da
hierarquia da Igreja. Sua sinceridade sobre sua orientagédo sexual sempre foi evidente,
embora muitas vezes fosse motivo de escrutinio e pressao por parte de autoridades

religiosas. “N6s sabemos ai que 98% da vida religiosa exercem a sua sexualidade
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com outras pessoas, entdo nunca tive essa visdo ‘ah, vou ter que parar, isso aqui é
errado, vai chegar uma hora que néo vai dar mais’, entdo nunca cheguei a pensar
nesse sentido assim”.

No trecho seguinte, Guilherme notou que havia um jogo performativo com que
precisava dancar constantemente, nisto, envolvia a adesdo de um modelo

heteronormativo e saber onde e com quem seria possivel se desvincular deste papel.

Trecho 13

Guilherme: E porque l& dentro, como eu coloquei, eu tinha minhas relacdes, eu
saia, porque também nés tinhamos os dias de saida, entdo nés tinhamos uma
folga ali na semana, entdo naquele dia o que eu quisesse fazer eu fazia o que eu
bem entendia. Entdo naquele momento eu me sentia eu mesmo, porque eu me
sentia livre, sem aquele cargo atras de mim, porém quando se estava ali dentro,
de estava em comunidade, tudo tinha realmente essa dualidade, vocé ser vocé
sem ser vocé, que € ali perante a comunidade, perante quem frequentava ali vocé
tinha que ser outra pessoa, vocé tinha que ser o heteronormativo, o povo coloca
ai, vocé tinha que aparentar ser quem vocé nao era, entdo vocé tinha que
conversar 0 que eles conversavam, vocé tinha que agir como eles agiam, sem
poder ali demonstrar nada da tua sexualidade, entdo vocé ndo podia olhar pro
outro e chamar: “ai sua louca, vem aqui”, ndo podia usar termos, nada... entdo era
tudo ali na maior formalidade, como um hétero normal.

A fala de Guilherme oferece uma janela importante para a performatividade de
género, destacando como a noc¢do da masculinidade hegemobnica continua a
desempenhar um papel significativo nas vidas dos meninos gays. O uso de
expressdes como “aparentar ser quem vocé nao era”, “heteronormativo” e “como um
hétero normal” indica que as expectativas e normas associadas a masculinidade
tradicional ainda persistem e exercem pressao sobre individuos que ndo se encaixam
nesse estereotipo.

Chama a atencao a afirmacao de que Guilherme sentia-se liberto, “ele mesmo”,
no dia livre da semana. A sensacao de liberdade que Guilherme experimentava nos
dias de folga do Seminario se deve principalmente ao contraste entre esses momentos
de respiro e a sua vida cotidiana dentro da instituicao.

Vamos analisar os fatores que contribuiram para essa sensacao de liberdade.
a) Dias de folga: nos dias de saida do Seminario, Guilherme tinha a oportunidade de
se afastar da rotina da instituicdo e experimentar um gostinho da vida fora dali. Isso
Ihe proporcionava uma pausa nos deveres e na pressao que sentia dentro do
Seminario, permitindo-lhe fazer o que bem entendesse. Esses momentos eram um

contraponto a rigidez da vida no Seminario. b) Autenticidade: nos dias de folga,
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Guilherme sentia que podia ser ele mesmo, agir de acordo com seus desejos e
vontades, o que contrastava com a necessidade de esconder sua verdadeira
identidade e sexualidade durante sua permanéncia no Seminéario. Nesse tempo livre,
ele ndo precisava desempenhar o papel de "“figurante heteronormativo" que era
exigido na instituicdo. Isso |he proporcionava uma sensacdo de liberdade para
expressar sua identidade. c) Questionamento existencial: Guilherme menciona que
havia momentos em que questionava se a vida que estava levando no Seminario valia
a pena, considerando que estava escondendo sua esséncia e vivendo um papel que
poderia frustrd-lo a longo prazo. Esses momentos de reflexdo também podem ter
contribuido para a sensacéo de liberdade nos dias de folga, ja que poderia avaliar sua
vida com mais clareza e se permitir ser mais auténtico fora da instituicao.

Fica nitido que, homens gays que ainda estdo no famigerado armario,
enfrentam desafios psicolégicos e emocionais Unicos. Vivenciam um estresse
constante devido a necessidade de ocultar sua orientacdo sexual e constantemente
avaliam as situa¢cfes para determinar se € seguro ou apropriado revelar seu desejo
afetivo e sexual. Esse processo de monitoramento constante e autocontrole é
desgastante, pois consome uma quantidade significativa de energia mental e
emocional. Essas pessoas se veem for¢cadas a vigiar meticulosamente cada detalhe
de seu comportamento para evitar inadvertidamente revelar sua orientacao sexual,
mantendo-a como um segredo (Antunes, 2016).

O peso desse segredo causa tensdes, uma vez que esses rapazes estao
perpetuamente em guarda contra o risco de serem “descobertos” ou de sofrerem
discriminacao, rejeicdo ou violéncia devido a sua orientacdo sexual. O medo da
rejeicao e a necessidade de se encaixar nas normas heteronormativas tornam-se uma
carga constante, afetando negativamente sua salde mental e bem-estar. Mas além
disso, pode-se depreender a partir do que Guilherme alega ao mostrar que sua
expressao sofria variagbes estando dentro ou fora do Seminario, o carater iminente
de transitoriedade das masculinidades e a influéncia do ambiente sobre a identidade
de género.

Nesse cenario é crucial ressaltar que a concepg¢éo da necessidade de minar 0s
comportamentos lidos como femininos aos seminaristas apenas se fortalece devido a
forca que tém os esteredtipos. Os estereotipos nascem da simplificacdo, da reducéo
do mundo, da dicotomizag&o das coisas, do enviesamento mutilador. Adichie (2019,
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p. 22) afirmou que “mostre um povo como uma coisa, uma coisa sO, sem parar, e é
iISSO que esse povo se torna”. Ao fazer essa afirmacéo, ela estd apontando para o
problema fundamental dos estereétipos: ndo € apenas a possibilidade de estarem
errados que os torna prejudiciais, mas sim sua inerente natureza incompleta. Em
"Para educar criancas feministas" Adichie (2017) eloquentemente explora a profunda
insercdo dos estereotipos de género em nossa subjetividade, destacando como,
frequentemente, mesmo quando contradizem nossos proprios desejos, necessidades
e felicidade, seguimos obedientemente esses esteredtipos. A autora nos alerta para a
notavel eficacia dos estereotipos de género, uma eficacia que persiste mesmo quando
percebemos que séo falhos e desprovidos de sentido.

Assim, é tangivel considerar que os seminaristas catolicos, como parte de uma
instituicdo religiosa com tradicBes e valores especificos, também estdo sujeitos a
esteredtipos de masculinidades. Para entender melhor essa relacdo, podemos
considerar que 0os seminaristas podem enfrentar pressdes e expectativas relacionadas
ao seu género, que podem incluir a ideia de que devem ser assertivos, viris, nao
demonstrar fraqueza etc. Esses estereétipos de género podem influenciar suas
escolhas de carreira, comportamentos e relacdes dentro do contexto da vida religiosa.
Assim como Adichie (2017) menciona que o0s esteredtipos de género podem
influenciar as pessoas mesmo quando percebem que séo falhos e desprovidos de
sentido, 0s seminaristas catolicos também podem seguir esses esteredtipos mesmo
que, em algum nivel, percebam que podem ndo ser compativeis com seus desejos,
necessidades e felicidade.

De fato, a luta interna enfrentada pelos seminaristas catélicos, conforme
expressa por Adichie (2017), encontra um eco profundo nas palavras de Guilherme,
que articula o conflito entre a autenticidade pessoal e o cumprimento de papéis
impostos pela heteronormatividade dentro do sistema religioso. Essa dicotomia entre
0 eu interior e 0 personagem que se sentem obrigados a interpretar pode levar a uma
profunda introspeccdo e questionamentos existenciais. As duvidas de Guilherme
sobre se adaptar a um molde que sufoca sua expresséao ressoam com a ideia de que
seguir cegamente os estereotipos de género pode ser um caminho para a frustracao.
Esse dilema ilustra a complexa intersecdo entre fé, identidade e as expectativas
sociais de masculinidade, colocando em perspectiva o custo emocional de viver uma

vida que pode parecer imposta, em vez de escolhida.
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Trecho 14

Guilherme: Entdo tinha muito essa questdo ai do figurante né, vocé estava ali
como um figurante heteronormativo, fazendo um papel que ndo era vocé mesmo,
para conseguir se manter dentro desse sistema. Era algo que as vezes realmente
dava uma agonia, as vezes vocé entrava no quarto para dormir, ou para estudar
e vocé ficava ali pensando “mas, o que é que eu estou fazendo aqui? Sera que
essa vida cabe para mim? Sera que vale a pena, ndo se esconder, mas deixar de
ser quem vocé é ali na esséncia para viver um sonho que vai te frustrar a vida
inteira?”.

O relato de Guilherme toca em questdes sobre identidade, autenticidade e as
expectativas de conformidade dentro de uma instituicdo religiosa. Sua experiéncia
como um “figurante heteronormativo” reflete a tensdo entre as normas de género
estabelecidas e a expressao individual genuina. Esse papel, que ele sentiu que
precisava adotar para manter-se dentro do sistema, € emblematico de uma
performance de género que ndo apenas mascara, mas também suprime a identidade
em favor de um ideal coletivo.

A agonia que Guilherme descreve ao refletir sobre sua vida no Seminario ilustra
um conflito interno entre o desejo de pertencer e o custo dessa pertenca. O
questionamento de se a vida que estava levando realmente Ihe “cabe”, € um momento
de reflexdo critica, onde a introspeccdo se choca com a doutrina. E a percepcéo de
que viver um sonho imposto por outros pode resultar em uma vida de frustracéao
constante.

Esta andlise de Guilherme desafia a ideia de que a conformidade é
inerentemente desejavel ou necessaria, especialmente quando essa conformidade
exige a supressao do eu auténtico. O dilema de "ndo se esconder, mas deixar de ser
quem vocé é" aponta para a natureza insustentavel de uma vida vivida nas sombras
de expectativas alheias. A reflexdo do entrevistado € um testemunho poderoso dos
custos emocionais e psicolégicos que podem acompanhar a negociacdo entre a
identidade pessoal e os papéis de género impostos. Em um sentido mais amplo, seu
relato convida a uma reflexdo sobre como as instituicbes podem reconhecer e
acomodar a diversidade de identidades de género de maneira que permita aos
individuos viverem autenticamente, sem medo de rejei¢cao ou represalia.

Portanto, a relagédo entre os esteredtipos de género de seminaristas catolicos
reside na ideia de que os estereotipos podem ser persistentes e influentes, mesmo

guando as pessoas estdo cientes de suas limitacdes e contraproducentes. Isso pode
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ter implicac6es na forma como os seminaristas catolicos experimentam sua formacao
e vivem de acordo com as expectativas de género associadas a sua posi¢ao na igreja.
Para essas pessoas, surge um dilema: o conflito entre suas identidades publicas e
privadas, entre ser e ndo ser, entre sair do armario e retornar a ele. Quando buscam
outras fontes de satisfacdo que vao de encontro as normas institucionais, iSso
evidencia que seus corpos ndo se conformam completamente as regras que 0s
governam, ndo se ajustando por completo aos padrbes impostos em suas
manifestacdes.

Por um lado, os seminaristas estdo comprometidos com um caminho de fé e
servico, e frequentemente ingressam no Seminario com um profundo desejo de servir
a Deus e a comunidade. No entanto, a pressdo para manter uma identidade publica
gue se alinhe estritamente com as normas da Igreja pode criar um conflito interno
significativo. Se veem confrontados com a dificil escolha entre abracar sua orientacéo
sexual e ser honestos consigo mesmos ou ocultar essa parte de suas identidades para
se conformar com as expectativas da instituicdo. Além disso, ao buscar satisfacéo fora
das normas institucionais, como em relacionamentos afetivos ou romanticos, eles
estdo, de certa forma, desafiando as regras que os governam.

Em concluséo, este Eixo revela as complexidades e desafios enfrentados por
seminaristas catélicos gays em sua jornada de fé e autodescoberta. Se percebem
imersos em um ambiente que exige conformidade a uma identidade publica restritiva,
muitas vezes em desacordo com suas identidades e desejos pessoais. As
"pedagogias do disfarce” surgem como taticas de sobrevivéncia, na qual os
seminaristas aprendem a navegar e a transgredir as fronteiras entre o publico e o
privado, mantendo-se fiéis, até certo ponto, aos padrdes institucionais. Essa dualidade
da experiéncia seminarista destaca uma luta continua pela autenticidade em meio as
pressfes para aderir a normas rigidas e frequentemente opressivas.

E notavel como a influéncia da cultura pop, particularmente figuras como Lady
Gaga, desempenha um papel vital na construcdo de uma identidade paralela, que
oferece um refigio e uma forma de resisténcia contra os estereétipos de género
predominantes. No entanto, essa busca por autoaceitacdo e expressdo é
frequentemente acompanhada por um questionamento existencial profundo, no qual
0S seminaristas se percebem em um dilema entre viver uma vida auténtica ou

conformar-se a um ideal imposto.
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Eixo C

“Se o dedo é grande, imagina outra coisa!”’: as pedagogias do sexo

A reflexdo em torno das pedagogias do sexo no contexto de um Seminario
catélico abre espaco para uma analise mais profunda das experiéncias vivenciadas
pelos seminaristas no que diz respeito as relacdes sexuais e a sexualidade. O que se
ensina e o0 que se aprende acerca dessas questdes nesse ambiente? Trata-se,
portanto, de uma exploracao critica que mergulha nas complexidades desse universo.
No Seminario, a abordagem das pedagogias do sexo e da sexualidade se depara com
um jogo constante de contradicdes e dubiedades nos sinais. Os seminaristas sao
desafiados a navegar por um terreno em que a sexualidade, muitas vezes, é tratada
de forma ambigua. Nesse cenario, 0s jogos de “duplo sentido” podem tornar-se parte
integrante da dinamica, o que amplia a complexidade da formacéo nessa instituicao.

Nesse contexto, é relevante analisar as taticas e os modos pelos quais os ex-
seminaristas conseguem, ou nao, desenvolver relacdes afetivas e sexuais uns com
0s outros. Alguns relatam que o Seminério tenha sido o palco de suas primeiras
experiéncias sexuais, incluindo o primeiro beijo e a primeira masturbacao. Isso nos
leva a questionar qual é o papel desempenhado pela instituicdo religiosa na formacéao
desses jovens em relacdo a sua sexualidade.

A andlise das pedagogias do sexo no Seminario catélico € um convite para
explorar as dinamicas de poder, as normas e os tabus que permeiam a vivéncia dos
seminaristas. Como as diretrizes religiosas afetam a maneira como esses jovens lidam
com seus impulsos e desejos sexuais? E essencial considerar que a discuss&o sobre
as pedagogias do sexo no Seminario ndo deve ser vista de maneira simplista, mas
sim como um espaco para uma analise cuidadosa e critica que reconheca a
complexidade dessas experiéncias.

Certamente, uma das taticas mais comuns mencionadas pelos participantes é
o0 uso de material erotico/pornografico como uma ferramenta que se integra de
maneira significativa as suas experiéncias de masturbacao, proporcionando um alivio
temporario para seus desejos sexuais. O participante a seguir, entrevistado — on-line

— no dia 01 de abril de 2021, foi inequivoco ao afirmar em sua narrativa que, embora
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tenha evitado envolver-se em relacbes afetivo-sexuais, estava ciente de varias
histérias que incluiam o consumo de pornografia entre seus pares.

A historia de Jesus é marcada por uma trajetéria de autodescoberta e desafios,
tanto no ambito religioso quanto na compreensao de sua propria sexualidade. Desde
muito jovem, Jesus foi imerso em um ambiente religioso, mesmo que seu pai e sua
mae nao fossem especialmente religiosos(as). Seus(Suas) amigos(as) e o contexto
ao seu redor o introduziram a vida da Igreja, envolvendo-se em atividades religiosas,
como a catequese, desde a infancia. Aos 14 anos, comegou a receber comentarios
de pessoas que 0 encorajavam a seguir uma vocacao religiosa, dizendo que ele "tinha
cara de padre" e que nascera para esse proposito. Essas influéncias moldaram sua
conviccao de que o caminho para ele seria o sacerdocio.

No entanto, a decisdo de Jesus de entrar no Seminario ndo foi bem recebida
por sua familia. “Minha méae disse que era mais uma coisa que eu ia comecar € nao
ia terminar, sabe, aquele famoso ‘fogo de palha” (Jesus). Seu pai e sua mae nao
apoiaram a ideia, temendo que ele comecasse algo e ndao o terminasse. A mae de
Jesus, especialmente, sentiu que nao poderia interferir na vontade divina e, por medo
de uma possivel punicdo divina, permitiu que seguisse seu desejo de entrar no

Seminario, embora relutantemente. “Deus vai dizer se for da vontade dele, aquilo de
verdade, e eu ndo vou deixar ele de fazer isso, eu vou ser punida’; entdo nesse
sentimento de punigéao do divino, ela deixou eu ir. Mas eles ficaram muito perplexos,
nao gostaram da ideia de modo algum” (Jesus).

A entrada no Seminério aos 14 anos marcou o inicio de uma nova fase em sua
vida. Jesus descreve sua rotina como rigorosa e intensa, com atividades desde as
primeiras horas da manha até tarde da noite. Ele estudava, participava de atividades
religiosas, auxiliava nas tarefas diarias e até aprendia a tocar violdo. Essa experiéncia
trouxe consigo desafios e descobertas pessoais, incluindo a compreensdo de sua
prépria sexualidade.

Embora inicialmente nédo tivesse uma consciéncia de sua sexualidade, Jesus
comecou a perceber sua orientacdo homossexual enquanto convivia com os demais
seminaristas. Conversas, brincadeiras e interagdes com 0s outros rapazes revelaram
seus sentimentos e desejos, que ele ndo desejava inicialmente aceitar. “Eu fui
percebendo, por exemplo, quando eles iam tomar banho eu ficava hossa, eu acho
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gue eu gosto disso’ (Jesus). Sua jornada de autodescoberta foi complexa, marcada
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por sentimentos contraditérios e conflitos internos, pois Jesus afirmou que a vivencia
da castidade “foi um verdadeiro martirio”, pois todos os colegas eram homens, e a
maioria enfrentava uma situagdo complexa: muitos eram homossexuais, algo que
Jesus percebia claramente. Disse que a dificuldade de ser homossexual e, a0 mesmo
tempo, de ndo poder se envolver emocional e sexualmente com ninguém era imensa,
especialmente porque as pessoas por quem sentia atracdo viviam no mesmo
ambiente. Coabitar com outros homens tornava esse fardo ainda mais pesado.

Inicialmente, Jesus olhou para a questdo com medo do aspecto divino,
temendo que tais sentimentos fossem errados e pecaminosos. No entanto, com o
tempo, sua perspectiva mudou. Ele passou a enxergar a visdo religiosa sobre o
celibato como extremamente retrograda, patriarcal, machista e homofébica, na sua
opinido. Se convenceu de que o discurso de que o celibato era o caminho Unico e
correto ndo fazia sentido. Jesus passou a acreditar que o amor e a realiza¢ao pessoal
nao deveriam ser sacrificados por conta da orientacdo sexual.

Argumentou que as pessoas ndo se tornariam menos amorosas ou menos
capazes de fazer o bem por se envolverem sexualmente ou afetivamente com outras
pessoas do mesmo género. Para Jesus, o celibato era um discurso opressivo e a
l6gica ndo tinha fundamento. Ele acreditava que, embora o celibato pudesse fazer
sentido teoricamente, na pratica, era extremamente desafiador. Jesus observou que
apenas um numero muito pequeno de pessoas conseguia manter esse COmpromisso
na vida real.

Apesar das dificuldades iniciais e dos desafios de sua identidade, Jesus decidiu
retornar ao Seminario apés um breve periodo de duvida e afastamento. Queria provar
gue poderia ser uma pessoa melhor e fazer a diferenca dentro da instituicéo religiosa.
Sua determinacao o levou a continuar sua jornada no Seminario, onde continuou a
explorar sua espiritualidade e identidade pessoal. A historia de Jesus e suas reflexdes
destacam os dilemas e conflitos que muitos enfrentam ao tentar conciliar sua
orientacdo sexual com as expectativas religiosas e as regras institucionais em
ambientes como o Seminario.

Assim como Jesus, nem todos 0s entrevistados chegaram a consumacao de
um relacionamento afetivo e/ou sexual com outro rapaz. Alguns deles descreveram a
atracao e/ou o sentimento que existia por outro seminarista, mas que buscou (ou néo)

outros meios para a satisfacéo, como é o caso de Jesus, afirmando que se apaixonou
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por outro rapaz, bem como um outro seminarista se apaixonou por ele, mas por medo
da “punicéo divina”, ndo prosseguiu com a realizacédo do desejo, ainda que a vontade
fosse muito grande.

Jesus mencionou que o consumo de pornografia era comum entre 0s
seminaristas, conversavam abertamente sobre o assunto atribuindo a viabilidade
disso a relacao proxima que os seminaristas tinham uns com os outros. Esse consumo
era tao difundido que muitos meninos se envolviam em atividades “clandestinas” de
visualizacdo de pornografia. O acesso a pornografia era limitado aos computadores
na secretaria do Seminario, e 0s jovens geralmente pegavam as chaves para acessa-
los. Isso indica um alto grau de curiosidade e interesse na pornografia entre os
membros do Seminario, mas que, paralelamente, também recebiam uma orientacédo
um tanto quanto curiosa pelo formador: seria preferivel que tivessem relaces sexuais

do que assistirem filmes pornds. Vejamos.

Trecho 15

Pesquisador: Vocé disse que ele pregava que era melhor que tivessem relacdes
sexuais do que assistissem pornografia. Por qué? A pornografia era comum ali
dentro?

Jesus: Sim, era muito comum. Pela relagdo que nos tinhamos com nossos
amigos, a gente sempre falava com o outro. Entdo: “Nossa, vocé assistiu aquele
pornd? Aquele outro?”. Entao, a gente sempre sabia que havia um consumo de
pornografia muito grande dentro do Seminario. [...] Tinha muito consumo mesmo.
[...] Mas, em relacdo & pornografia, as pessoas, muitos meninos, pegavam a chave
escondido do reitor, a chave da secretaria, porque era o Unico lugar que tinha
computador. Entravam na secretaria para acessar sites de pornografia e depois
pegavam no histérico, porque naguela época ndo sabiam apagar o histérico,
aquela coisa toda. Entao ficava... ai 0 assunto foi muito abordado em relacdo a
pornografia somente, porque era muito consumida.

Pesquisador: Vocé falou que esse seu colega ndo foi pego, mas vocé ja
presenciou, j& soube ou viu situagdes de pessoas que tenham sido descobertas?
Jesus: Que tenham sido pegas na pornografia, ndo. Mas pessoas que foram
pegas tendo relagfes sexuais, sim, dentro do Seminario, a gente ja viu muitos
casos, muitas histérias. Entdo, uma das brincadeiras era: “Se for fazer alguma
coisa, fagca bem escondido, porque pode ser pego”, nesse sentido.

O relato de Jesus aborda uma questao intrigante no contexto do Seminario, ja
que 0s seminaristas se deparam com uma orientacdo aparentemente contraditoria
vinda de seus professores. Nesse caso, 0s professores sugerem que 0s seminaristas
deveriam ter relacbes sexuais em vez de consumir pornografia, o que revela um

dilema subjacente na pedagogia institucional. Essa contradicdo ndo € isolada, mas
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sim um exemplo de como a teoria e a pratica educacionais frequentemente entram
em conflito com o discurso oficial da instituicéo.

A ideia de castidade, que é fundamental para aqueles que buscam seguir uma
vocacao religiosa, se choca diretamente com a sugestéao de manter relagdes sexuais.
Esta contradicdo evidencia a tensao intrinseca entre as crencas religiosas e as
experiéncias do mundo real vivenciadas pelos seminaristas. Como observou Benelli
(2003, p. 28), essa divergéncia entre teoria e préatica na educacdo € um fendmeno
comum, pois “na prética, a teoria é outra”. Isso significa que, na realidade, o que os
estudantes vivenciam difere significativamente do que € proclamado oficialmente pela
instituicao.

Outrossim, a contradicdo dialética ronda a teoria e a pratica pedagdgica do
Seminério e, quando os seminaristas percebem a realidade institucional, a contrastam
com suas ideias iniciais, com os “discursos oficiais” e reelaboram este saber, portanto,
0 contato com o cotidiano desta instituicdo educativa é exposto, analisado,
reinterpretado e modificado pelo polo “subordinado”. Talvez, por isto, a tomada de
consciéncia leva os atores deste espaco a driblarem o mesmo, inclusive, por meio de
filmes pornogréaficos.

Adicionalmente, Jesus fornece outra pista para explicar por que a orientacéo
preferia direcionar os seminaristas para a pratica de relacbes sexuais em vez do
consumo de conteado pornografico. Ele compartilhou que o0s seminaristas
costumavam entrar secretamente na secretaria para acessar sites de contetdo adulto,
sem, contudo, apagar o historico de navegacao. I1sso, por conseguinte, permitia que
qualquer pessoa posteriormente verificasse 0 que havia sido acessado. Nesse
contexto, pode se compreender que a escolha pelo acesso ao contetdo on-line
funcionava, de certa forma, como uma “producdo de provas contra si mesmos”,
enguanto as relacfes sexuais ndo deixavam registros documentados. Por isto, entre
“um ou outro”, talvez fosse preferivel a pratica que nao deixaria rastros.

Na continuidade, Jesus discute a presenca de sinais de homossexualidade em
um ambiente clerical. Ele descreve brincadeiras e comentarios feitos por alguns
padres que o deixavam inquieto. Essas brincadeiras incluiam insinuagfes sexuais,
como tocar seus dedos e fazer comentarios sugestivos sobre o tamanho deles, bem

como comentarios lascivos sobre homens que apareciam em revistas. A ideia central
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do relato € que essas atitudes e conversas insinuavam a presenca de

comportamentos homossexuais no ambiente religioso, causando desconforto a Jesus.

Trecho 16

Pesquisador: Entéo, vocé acabou de comentar comigo que existiam varios sinais
ali dentro de homossexualidade que vocé percebia. Vocé pode me falar um pouco
mais sobre que brincadeiras eram essas, que falas eram essas?

Jesus: Posso, principalmente... o que mais me deixava inquieto era a questao de
quando o clero, alguns padres faziam esse tipo de brincadeira. Que tipo de
brincadeira era? Dizer, por exemplo, que queria sair comigo, de passar a mao nos
meus dedos e falar como o dedo é grande, e “se o dedo ¢é grande, imagina outra
coisa’”, ndo falavam explicitamente o 6rgédo genital, mas deixava subentendido. As
conversas do dia a dia, as revistas que tinham em cima da mesa e aparecia algum
homem era motivo de se agraciar, motivo de comentar, motivo de falar “nossa,

., W

que delicia”; “nossa, como eu queria pegar”; as brincadeiras eram nesse sentido
mesmo.

O excerto da fala de Jesus, revela outra tatica: a “brincadeira”, como modo de
expressao do desejo sexual. Falas como “se o dedo € grande, imagina outra coisa”,
denotam insinuacbes de conotacdo sexual, comentarios com duplo sentido e
brincadeiras capciosas. Sobre isso, posso estabelecer duas consideragbes. A
primeiras delas, é a de que € notavel que as brincadeiras e insinuacfes mencionadas
por Jesus sejam ambiguas e evitem referéncias explicitas a 6rgdos genitais ou
relacbes sexuais. Isso pode refletir a necessidade de discricAo em ambientes nos
quais a homossexualidade é estigmatizada. Essa ambiguidade também pode ser uma
forma de testar os limites e a receptividade dos outros. Em outras palavras, ao néo
afirmar abertamente o desejo sexual pelo outro, muitas vezes devido a regras e tabus
sociais, aquele que faz a insinuacdo avalia nas entrelinhas a reacao do receptor.

A segunda consideracdo possivel, € a de que a linguagem em seu formato
jocoso, escamoteado, dubio, também diz respeito a um mecanismo de protecao, pois
a prépria repressao sexual que subjaz a nossa cultura, quando somada ao controle
disciplinar do préprio espaco institucional, justifica a adesdo dos seminaristas e seus
atores a estes jogos de comunicacdo por codigos, por expressdes subentendidas,
brincadeiras dubias e o “esconde-esconde” constante.

Sobre isto, Maio (2008, p. 61-62) reflete como a ideia da modificacdo da
linguagem pode ser uma tatica de protecéo psicoldgica e social, especialmente em

contextos onde a sexualidade é reprimida ou estigmatizada,
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Parece que ha a necessidade de se modificar a linguagem, como
garantia de uma protecao psiquica e até social, para que possa ser
mais bem aceita socialmente, como também para interiorizar uma
maior tranquilidade [...] Portanto, palavras que designem
simbolicamente partes do corpo e algumas préticas relativas a
sexualidade aparecem com facilidade no linguajar popular,
principalmente pela represséo que permeia essa atividade humana.

N&o menos importante, também é possivel notar o atravessamento de uma
cultura de desejo e objetificagdo, pois as brincadeiras relatadas por Jesus envolvem
comentarios que objetificam outros homens, destacando tracgos fisicos e expressando
desejo sexual. Essa cultura de desejo e obijetificacdo estd presente em diversas
expressdes de masculinidade e sexualidade: ao comparar os dedos do seminarista
com um pénis grande, ao olhar outros homens de modo lascivo, fazer comentérios
concupiscentes, também revelam uma espécie de cultura do “machismo-gay”. Ou
seja, uma cultura de homens gays que reproduzem e produzem leituras
verossimilhantes aos padrées de masculinidades toxicas. O homem gay que adota
atitudes machistas, objetificando ou fazendo comentéarios lascivos sobre outros
homens, compartilha um denominador comum com o homem heterossexual que grita
para as mulheres expressfes depredatorias do tipo: “Ei, gostosa” ou “Oh, I& em casa”.
O machismo-gay se manifesta em individuos que, apesar de fazerem parte da
comunidade LGBTI, adotam atitudes misdginas e sexistas. Isso pode se manifestar
de véarias maneiras, como a objetificacdo das mulheres, na desvalorizacao de homens
com caracteristicas consideradas "femininas" e a promocdo de estereétipos
masculinos hegemaonicos.

N&o so0 a histéria de Jesus revela o contato com o conteddo pornografico como
uma tatica de satisfacdo sexual, mas Bruno também contou que ao entrar no
Seminario com 11 anos de idade teve sua primeira masturbacdo por meio de uma
revista de contetdo erético, que traziam imagens da ex-dancarina do grupo “E o

Tchan”, Carla Perez.

Trecho 17

Pesquisador: E vocé disse que sabia de relacionamentos.

Bruno: Sim, vamos entrar ai entdo (risos). Quero tratar disso a partir da minha
Otica, obviamente, da minha vivéncia e das minhas experiéncias. Entdo quando
eu entrei no Seminario... Na verdade, desde crianca, eu sabia da minha
sexualidade, mas mocava. As memaorias mais remotas que eu tenho disso, séo ali
do ensino fundamental, segundas, terceiras séries, quando 0 meu pai... eu entrava
no carro e meu pai falava assim: “cé ta com a japonesinha ali!?”. E eu refutava
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iss0, eu ndo gostava dessa ideia, eu tinha muitas amigas na escola e andava com
as meninas, mas ja sentia alguma coisa pelos meninos. Entdo eu refutava muito
meu pai, ficava bravo. Entdo quando eu fui pro Seminario com 11/12 anos de
idade, eu comecei... eu vivia na escola, eu comecei, inclusive, a me apaixonar por
uma menina, na época: a Helena, Helena [menciona o nome completo da menina].
Pesquisador: Nossa! Vocé se lembra do nome completo dela! (risos)

Bruno: Sim. A Helena era... S6 que assim, ao mesmo tempo, tinham os meninos
que eram bem safados e ficavam com as meninas do colégio, escondido. E eu era
o gordinho CDF que fazia tudo certo, inclusive, muito dedo duro eu era, e acho
que o padre gostava muito de mim por causa disso. O gue aconteceu? Eu lembro
gque eu me apaixonei pela Helena e era uma paixdo mesmo, eu gostava dela, ndo
sentia nenhuma atragcdo, mas era um sentimento de “quero namorar”, era 0 meu
primeiro amor, talvez (risos). E ai, tinha um menino no Seminério, chamado Murilo,
que ele ja era repetente (risos), ja estava... e eu ndo gostava dele, ele jogava muito
bem, tinha todo o perfil pra eu ndo gostar, a gente se dava muito mal, muito mal.
E ai, o Murilo ficou com a Helena, na época eu fiquei indignado, e eu lembro dele
falando assim pra mim... eu questionando ele, eu chorando no Seminario, no
quarto: “Vocé ficou com a Helena? Vocé sabia que eu gostava dela!”. Olha isso!
Todo esse drama no Seminario; Ele [Murilo] falou pra mim assim: “Sim, eu fiquei
com a Helena. Eu pegava nos peitinhos dela, eu pegava na bundinha dela’.
Falando assim, e eu chorava copiosamente. O que que eu fiz? Totalmente
vingativo na época. A Helena, muito proxima de mim. Eu maquinei uma situagéao.
Eu falei: “Bom, se eu escrever uma carta pra Helena, falando que eu vou contar
pro padre, ela vai me responder em forma de carta. Dai eu vou ter algo assinado’.
Dai eu lembro que até assinei embaixo, 0 meu nome completo, pra ela responder
assinando da mesma forma, sabe? Dai eu pensei: se eu fizer assim, ela vai
responder no mesmo formato, ela ndo vai pensar. Dito e feito. Helena escreveu
uma carta contando como foi, que ela se arrependia, que bla bla bla bla, pedia
pelo amor de Deus pra eu ndo contar pro padre e assinou embaixo: [mencionou o
completo da menina] com a data. Eu peguei aquela carta, eu tinha uma prova em
maos. Tinha um tubo que eu ganhei de condicionador enorme, eu peguei aquela
carta, coloquei dentro de um saquinho, eu guardei aquela carta dentro la [do tubo
de condicionador], porque eu sabia que Ia, ele [Murilo] ndo conseguiria [encontrar].
E eu falei pra ele [Murilo]: “vai conversar com a Helena, que ela mandou uma
carta”. E ele ficou: “o que que eu fiz ele fazer?”. Ele lavava minhas cuecas (risos).
Naqguele tempo, eu chantageava, ele. Até que depois eu joguei fora a carta, mas
essa foi a primeira sensagdo assim. Ao mesmo tempo... e ai foi nesse primeiro
ano, que eu me lembro da minha primeira masturbagdo, a gente tinha... os
armarios eram embutidos nas paredes, 0os armarios antigos, mas embutidos.
Entdo no v&o®® dos armarios tinha espago, 0os meninos guardavam revista pornd
ali, e eu lembro de ver uma revista pornd e tinha a Carla Perez na revista. Minha
primeira masturbagé&o foi com o objeto Carla Perez, eu lembro o lugar, lembro do
banheiro, lembro disso perfeitamente e dessa descoberta, enfim. E tudo isso
ecoava ha minha cabeca, porque eu lembro do Frei ja falando que seria... que era
uma descoberta a masturbacéo, era vocé lidando com o seu corpo, ele falando
disso nas aulas de sexualidade. Mas a coisa da... do se sentir atraido por meninos,
estava ali, porque eu era sujo, enquanto meu amor pela Helena era possivel,
embora errado, a coisa do sentimento pelos meninos era real. Do sentimento néo,
nao s6 do sentimento, mas do tesdo mesmo, era real, era mocada, era fechada e
existia.

% No sentido de espago vazio entre dois méveis.
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A analise dessa narrativa, contada por Bruno, revela varias camadas
interessantes sobre a compreensdo da sexualidade, as dinamicas sociais ha
adolescéncia e a maneira como as relacdes interpessoais se desenvolvem nesse
contexto. Bruno enfatiza sua perspectiva pessoal ("da minha ética, obviamente, da
minha vivéncia e das minhas experiéncias"), indicando que ele esta compartilhando
uma experiéncia muito pessoal e subjetiva, ndo pretendendo generalizar para outros.
Isso destaca a importancia de entender as experiéncias de sexualidade como
individuais e Unicas.

Ele comeca falando sobre sua consciéncia da prépria sexualidade desde cedo,
mas também menciona como ele a escondia ("mocava"), indicando uma luta interna
ou conflito. As memodrias de Bruno do ensino fundamental ilustram o papel do
ambiente familiar na formacgéo de sua identidade sexual. O comentario do pai sobre
“estar com a japonesinha” sugere uma expectativa de heterossexualidade. A reacao
de Bruno a essas insinuacfes — refutando e ficando bravo — indica desconforto e,
possivelmente, uma rejeicao da identidade que Ihe era imposta.

Ao entrar no Seminario, uma mudanca significativa em seu ambiente, Bruno
experimenta novos sentimentos. Ele menciona se apaixonar por uma menina, Helena,
0 que pode refletir uma complexidade em sua experiéncia de sexualidade, incluindo a
possibilidade de bissexualidade ou a exploracdo de diferentes atracbes em um
contexto religioso e educacional mais rigido. Curiosamente, o encanto por Helena
ganha um significado especial quando Bruno reflete sobre a natureza de seus
sentimentos. Ele reconhece que, apesar das normas do Seminario considerarem
inapropriado um relacionamento com uma menina, essa opc¢ao |lhe parecia mais
aceitavel do que a atracao por outros meninos, a qual ele descreve de forma pejorativa
como "suja". E valido notar que Bruno n&o define sua afeicdo por Helena como uma
atracdo fisica ou sexual tipica, mas sim como “um desejo de namorar’. Esse
sentimento pode ser interpretado como uma tentativa de alinhar-se a
cisheteronormatividade, adotando comportamentos que se encaixam nas normas
sociais estabelecidas.

A transicdo entre a experiéncia pessoal de Bruno e a reflexdo mais ampla sobre
sexualidade e poder revela a complexidade da formagédo da identidade sexual e
afetiva. No Seminario, Bruno enfrenta um dilema intimo ao se apaixonar por Helena,

que vai além da simples atracdo. Essa experiéncia destaca a tensédo entre seus
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sentimentos genuinos e as normas sociais e religiosas que moldam sua percepcéao de
aceitabilidade. O contraste com sua aversao a atracao por outros meninos, vista como
“suja”, ilustra de que forma o ambiente social e educacional influencia a autoaceitacao
e a expresséo da sexualidade.

Essa narrativa pessoal se entrelaca com a ideia de Preciado (2014) de que a
sexualidade é uma construcao social, ndo apenas uma realidade biologica. Segundo
Preciado (2014), a sexualidade é uma tecnologia de dominagdo heterossocial que
categoriza 0s corpos e seus desejos dentro de um espectro de poder desigual
baseado em género. Esse entendimento desafia a no¢do de uma "natureza humana"
inerentemente heterossexual, argumentando que tal concepcéo €, na verdade, um
produto de normas e estruturas sociais. Portanto, a jornada de Bruno no Seminario se
torna um microcosmo dessa dinamica mais ampla, refletindo como as estruturas de
poder influenciam as identidades individuais e a expressao de afetos e desejos.

O elemento central do relato € a vinganca planejada e executada pelo narrador.
Ele maquina um plano para obter uma carta assinada por Helena, na qual ela expressa
arrependimento, com a intencdo de usar essa carta como alavanca contra Murilo.
Essa estratégia revela uma combinacdo de astlucia e manipulacao, refletindo um
desejo intenso de retribuicéo.

Do ponto de vista ético, a manipulacdo e chantagem sao claramente
problematicas. O entrevistado utiliza a vulnerabilidade emocional de Helena e a
confianca de Murilo para seus proprios fins, o que levanta questbes sobre a
integridade moral de suas acdes. Tal comportamento pode indicar uma tentativa de
lidar com a dor e a traicdo de uma maneira que Ihe devolve algum senso de controle
ou poder, mesmo que de maneira destrutiva. A busca de vinganca do narrador e a
subsequente imposicado de poder sobre Murilo, destacadas pelo ato de subjuga-lo a
lavar suas roupas, revela uma complexa malha de emocdes e uma necessidade
urgente de reafirmacéo de autoridade e controle, especialmente em um contexto onde
esses aspectos parecem ser severamente restringidos.

Aprofundando a analise, é crucial considerar o ambiente especifico do
Seminario, onde os seminaristas, como Bruno, estdo sujeitos a diminuicdo de seu
senso de poder, autonomia e controle devido a presenga autoritaria e, como
mencionado, abusiva de figuras como o Padre Aristarco. Este contexto cria um terreno

fértil para uma “cultura da violéncia”, onde a opressédo e a autoridade severa nao
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apenas moldam as interacbes, mas também instigam o0s jovens a adotar
comportamentos agressivos ou manipulativos como meios de sobrevivéncia e
afirmacao pessoal.

Essa dindmica é especialmente evidente na maneira como 0s seminaristas,
como percebido na relacédo entre Murilo e Bruno, procuram se sobressair uns sobre
0S outros. Isso pode ser interpretado como uma tentativa de recriar uma hierarquia
onde eles possam exercer algum grau de poder e controle, em um ambiente onde tais
privilégios sdo normalmente negados ou restritos. Essa busca por poder e controle
entre os pares pode ser uma reacado ao ambiente opressivo e talvez uma reproducao
dos padrbées de comportamento observados nas figuras de autoridade.

O comportamento de Bruno, embora moralmente questionavel, pode ser
entendido como um reflexo do ambiente opressivo no qual ele esta inserido. O desejo
de controlar e dominar os outros, mesmo de maneiras pequenas e simbdlicas, pode
ser uma forma de compensar a falta de controle sobre suas préprias vidas e
circunstancias. Na continuidade do relato, outra afirmacé&o de Bruno sobre as revistas
pornograficas escondidas nos “vaos” dos “armarios” revela uma complexa interseccao
de simbolismo e materialidade que merece uma analise mais atenciosa. A presenca
e ocultacdo dessas revistas dentro dos armarios ndo sédo apenas um detalhe casual,
mas simbolizam um aspecto fundamental da pesquisa em questao.

Primeiramente, é plausivel ressaltar que o “armario” aqui ndo € apenas um
moével de armazenamento, mas também uma metafora simbdlica para a sexualidade.
Historicamente, o termo “ficar no armério” tem sido usado para descrever o ato de
manter a orientacdo sexual em segredo, muitas vezes devido ao medo de rejeicéo,
estigmatizacdo ou discriminacdo. Portanto, os armarios funcionam como fronteiras
simbdlicas que separam o que é percebido como aceitavel e visivel em relacdo ao que
€ considerado tabu e escondido (Eloi, 2021). Assim, a relacdo entre as revistas
pornograficas e os armarios ressalta a maneira como a sociedade lida com a
sexualidade, frequentemente reprimindo-a ou relegando-a ao oculto.

Além disso, a mencéo dos “vaos” dos armarios acrescenta um novo elemento
a discussdo. Os vaos representam 0s espagos apertados e sufocantes onde essas
revistas sdo escondidas. Esse aperto fisico pode ser visto como uma metéfora para a
repressdo da sexualidade em uma sociedade conservadora. O espacgo apertado e

confinado dos vaos dos armarios reflete a ideia de que a expressao sexual € muitas
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vezes restringida e limitada. E um local em que o “ndo-visivel” encontra refagio. Um
espaco para o desejo sexual, muitas vezes considerado ilicito, proibido e pecaminoso,
é mantido oculto.

A ideia de que o contetdo pornografico se esconde entre esses vaos dos
armarios € simbolicamente importante. Essas revistas se tornam representacdes
fisicas e tangiveis do que é considerado vergonhoso e ilicito na sociedade. A
necessidade de se esconder essas revistas sugere que a sociedade ndo esta disposta
a lidar abertamente com a sexualidade, preferindo relegé-la a escuridao e ao segredo.
A saida temporaria dessas revistas dos vaos dos armarios, seguida por seu rapido
retorno, ressalta o carater transitério da abertura e discussdo da sexualidade em
nossa cultura, onde a visibilidade e aceitacdo podem ser fugazes e volateis.

Logo, a afirmacéo de Bruno sobre as revistas pornogréficas nos armarios nédo
€ apenas um detalhe trivial, mas sim uma metafora vivida da relacdo complexa que a
sociedade mantém com a sexualidade. Ela destaca as divisdes entre o visivel e 0
oculto, o aceitavel e o proibido, e a maneira como muitas vezes a sexualidade é
mantida escondida, a margem da sociedade, apesar de sua constante presenca e
importancia na vida humana.

A realidade descrita por Bruno nas revistas escondidas encontra um eco
profundo na experiéncia vivida por Sebastido. Enquanto Bruno aponta para a
presenca oculta, mas constante, da sexualidade na sociedade, Sebastido fornece um
testemunho pessoal dessa tensdo. Ele revela como as exigéncias de castidade e
celibato no Seminario o levaram a praticas secretas de masturbacdo e consumo de
pornografia, destacando a luta interna entre suas necessidades naturais e as
restricbes impostas pela sua formacao religiosa. A narrativa de Sebastido ilumina o
dilema enfrentado por muitos em ambientes similares: a escolha entre a expresséo da
sexualidade e a aderéncia a normas rigidas que, paradoxalmente, podem levar a

comportamentos ocultos e, muitas vezes, a um estado de tens&o mental.

Trecho 18

Pesquisador: Pegando o gancho, alguns dos quesitos que a gente sabe ali, na

vida do seminarista, sdo a castidade e o celibato. Enfim, como foi para vocé a

vivéncia disso?

Sebastido: Era o que mais pesava, além do fato de que ser gay é proibido, fazer

sexo é proibido, entdo eu descontava na masturbacgdo no banheiro, na pornografia

gue eu assistia escondido, quando eu voltava pra casa também. Basicamente, o

gue eu fazia, porque teve uma época que eu fiquei muito obcecado por ficar vendo

pornd e me masturbando, e era so isso. Ai, eu fazia isso, ficava relaxado, tomava
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banho e ia servir na missa. Era muito rotineiro ja, e ndo tinha como néo ser assim;
se ndo, eu surtava. Eu acho que, se eu tivesse dado uns beijinhos ou transado
com alguém la... eu fico até imaginando se eu ndo seria seminarista até hoje, se
nao estivesse ja para se ordenar padre, porque o pessoal da minha turma ja esta
praticamente se ordenando. E isso ia me recolocar, mas para mim, na época, era
tao claro: se eu ficar com alguém, se eu beijar alguém, eu ndo vou poder ser padre.
Acabou, completamente, para mim. E ai, eu lidava assim com o celibato e com a
castidade, ou seja, como um paranoico, obcecado e doente mentalmente,
cansado mentalmente.

Pesquisador: Vocé comentou agora a respeito da pornografia, essa questéo de
video, filme porn6. Além de vocé, é algo que é muito presente ali?

Sebastido: No Seminario... por incrivel que pareca, a gente tinha os notebooks
no propedéutico, e eu lembro de alguma coisa, de ter visto o historico de
navegacdo, mas era de sexo hétero mesmo. Ndo sei se era algum dos meus
amigos héteros |4 do Seminario que usava, e eu inclusive comecei a descobrir
mais sites pornds porque ai tinham meus amigos mais assumidos, 0s mais
afeminados, 0s que conseguiam falar mais abertamente sobre isso. E ai, um foi
conversar comigo e falou: “Ah, eu entro no site tal”. E ai eu s6 estava dando uma
de desentendido: “Nossa, ndo acredito que tem um site assim,” e peguei e guardei
0 site pra procurar depois. Entdo, de um ou outro, eu sabia que se assistia, ou que
ja conheciam os sites pornés mais classicos, mas de ver assistindo, néo.

Para lidar com a proibicdo de envolvimento sexual e a pressdo emocional, 0
entrevistado recorreu a masturbacdo e a pornografia. Sebastido descreve a
masturbacdo como um mecanismo de alivio, e a pornografia era uma maneira de
satisfazer suas necessidades sexuais. Essas atividades eram realizadas em segredo,
como uma forma de evitar a deteccdo e possiveis repercussdes. O relato também
revela um pouco sobre a cultura do Seminéario. Menciona que alguns de seus amigos
no Seminario também consumiam pornografia, embora seja principalmente
pornografia heterossexual. No entanto, essa cultura de segredo e repressdo sexual
ainda persistia, pois, a discussao aberta sobre sexualidade era limitada.

O entrevistado descreve a sensacdo de ser “paranoico, obcecado e doente
mentalmente, cansado mentalmente”. Isso pode ser resultado da represséao de suas
necessidades e sentimentos, uma vez que se via obrigado a se adequar a um padrao
de masculinidade que néo levava em consideragao sua orientagcdo sexual.

De modo geral, a recorréncia da pornografia nas experiéncias relatadas pelos
entrevistados também suscita preocupacdes relacionadas a educacédo sexual dos
meninos. A maior parte da pornografia oferece uma representacdo distorcida da
intimidade sexual, frequentemente enfocando atos extremos e tratando os
participantes como objetos. Quando os adolescentes tém acesso prematuro a esse
tipo de conteudo, podem desenvolver concepcdes distorcidas sobre sexo e

masculinidade. Isso, por sua vez, pode resultar em expectativas pouco realistas em
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relacdo a vida sexual, relacionamentos e o proprio corpo. Além disso, o consumo
excessivo de pornografia pode, em alguns casos, levar ao desenvolvimento de vicios
e disfuncdo erétil, jA que cria expectativas ndo condizentes com o desempenho
sexual.

As representacfes na pornografia frequentemente reforcam estereotipos de
género e cenarios especificos que nao representam a diversidade da experiéncia
sexual humana. Em vez de estimular uma discussao critica sobre as imagens e
conceitos retratados, a pornografia muitas vezes funciona como uma forma de
educacdo sexual ndo regulamentada, influenciando as expectativas de seus

consumidores.

Que a pornografia na contemporaneidade parece atuar como uma
pedagogia do sexo e do género fazendo as vezes da educagédo sexual,
inexistente na grande maioria das escolas, € algo ja notado pela midia.
Sendo objeto de matérias de revistas, jornais, servindo até de mote
para roteiro séries e filmes que tomam o universo juvenil como fundo
tematico. H& um indicativo, portanto, de que as representacdes
pornograficas na atualidade podem estar atuando como artefato
cultural pedagogico que ensina ou informa técnicas de como portar-se
e atuar sexualmente (Gabriela Bercht, 2023, p. 14-15).

Em um mundo em que a educacdo sexual muitas vezes é negligenciada ou
inexistente, a pornografia parece preencher esse vazio e atuar como uma espécie de
pedagogia do sexo e do género para esses meninos. Por esse motivo, cabe também
pensar que, se estes jovens seminaristas recorrem a materiais pornograficos como
forma de vasdo sexual, essa busca se caracteriza como sintoma, sintoma de uma
cultura ou da “cultura velada” que os leva a este jogo por baixo dos panos que, ora se
esconde entre os vaos dos armarios, que influencia a maneira como 0s jovens
abordam o sexo e o género. Ela os leva a buscar informacdes por baixo dos panos,
muitas vezes escondidas nos cantos mais sombrios dos armarios ou na privacidade
da navegacéo na internet. Essa cultura também se manifesta nas conversas jocosas,
dubias e astuciosas que permeiam a vida cotidiana do Seminario.

No bojo desse cenario também foram identificadas outras taticas sexuais de
vazdo, como “a brotheragem”, o flerte e os toques corporais. Comecarei pela
brotheragem, categorizada pelo participante Elias como sendo sua primeira

experiencia sexual no Seminario:
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Trecho 19

Elias: Eu chorei todos os dias, e nesse primeiro més, eu me lembro que o padre
estava meio que... Eu estava no meio de uma brincadeira, uma “brotheragem”,
vamos dizer assim, com outro seminarista, no banheiro. Nao sei o que eu tive na
cabeca de fazer isso 14 no Seminério, cheio de moleques |4, e dai eu... ndo sei,
surgiu a oportunidade e eu fui, e o padre descobriu. A primeira vez que isso
aconteceu, ele descobriu. Eu lembro que ele espremeu a gente, ndo a gente, ele,
0 outro seminarista na porta. Ele batia, dava murro na porta do banheiro, porque
eu estava com ele ali no banheiro. Ele dava soco na porta e chamou o Seminario
inteiro. Eu queria morrer, morrer naquela situacdo. Eu lembro que, depois disso,
eu meio que sofria uma homofobia dos outros seminaristas, ouvia alguns
comentérios, ouvia algumas risadas, “ah, ndo fica perto dele”. Eu acho que foi uma
das piores experiéncias que eu tive na vida. Eu estava la, ninguém sabia, nem eu
me aceitava nha época, e ele [0 padre Aristarco] berrando pra todo mundo aquilo,
e eu falava: “Meu, que vontade de abrir um buraco”. Eu lembro que eu fiquei assim,
com vontade de abrir um buraco, dias sem acreditar no que aconteceu [...]
Pesquisador: Elias, gostaria de entender melhor o que vocé disse quando afirmou
que fez uma “brotheragem” com outro menino. Vocé poderia me explicar melhor
sobre isto?

Elias: Claro, claro. Ah, foi s6 um toque mesmo, nao foi assim... ndo foi nenhuma
relag@o sexual no sentido de sexo oral ou penetragéo, foi s6 toque mesmo, de um
tocar no corpo do outro. Isso aconteceu no banheiro, bem no comecinho do
Seminario, acho que tinham umas trés semanas e eu estava vivendo um momento
péssimo, chorava todo dia e eu fui piorar a situacdo, fui ter essa experiéncia e
piorou tudo, misericérdia. Eu consigo lembrar até hoje, eu acho que a emocéo, a
sensacao, ela fica muito latente, porque foi algo muito significativo pra gente e eu
me lembro até hoje da sensacdo de querer sumir daquele lugar, abrir um buraco
no chéo e desaparecer [...]

No relato de Elias, centraliza-se a ideia de “brotheragem” como tatica de vazao
sexual. O termo “brotheragem” deriva da palavra inglesa “brother”, que significa
"irmao". Ele representa a ideia de fraternidade e parceria entre homens que desejam
obter satisfacdo sexual por meio de praticas sexuais comuns, sem envolvimento
amoroso e sem comprometer sua masculinidade e heterossexualidade (Antunes,
2016). Tomemos o exemplo de Elias, cuja dificuldade de lidar com sua sexualidade
naquele momento o levou a agir sob a aparéncia de uma “brincadeira” ou
“brotheragem” - um mecanismo recorrente de escapismo usado por rapazes que se
recusam a reconhecer seu desejo homossexual, mantendo a fachada de
heterossexualidade. Esses comportamentos séo vistos como brincadeiras entre
irmaos, visando “dar uma méaozinha", ou seja, uma “ajuda rapida” um ao outro. Alguns
homens se masturbam enquanto assistem pornografia juntos, o que pode ou nao
envolver toques no pénis, nas pernas, nas nadegas, ou no anus de seus amigos.

Assim, eles ndo o veem como uma pratica homossexual, pois néo se trata de sexo
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entre dois homens declaradamente gays, mas sim de um “favor entre amigos”
(Antunes, 2016).

Para compreender melhor o fendmeno descrito por Elias, € possivel articular
dois fatores fundamentais para a acao: a escolha do local, neste caso, o banheiro, e
o0 totalitarismo institucional que aproxima esses dois seminaristas. Primeiramente, a
escolha do banheiro como local de encontro e pratica € significativa. O banheiro,
conforme o conhecemos, teve sua origem no século XVIII, baseado na ideia de
proporcionar privacidade as pessoas, especialmente no ambiente doméstico, onde a
intimidade entre os membros da familia é protegida (Costa Neto, 2005). No entanto,
guando sujeitos optam por utilizar banheiros coletivos para outro fim, reinterpretam o
espaco, transformando-o em um local de privacidade compartilhada. Ou seja, o
banheiro, que originalmente serve para fins de higiene relacionados aos 6rgdos
genitais e excrecles, passa a ser também um espaco reapropriado para praticas
sexuais. Também se considera que no Seminario, assim como outras instituicées, é
um ambiente em que o poder é exercido, e 0 conceito do “pandptico” descrito por
Foucault (1987) circunda todo esse contexto. Contudo, o banheiro parece escapar a
esse sistema pandptico, uma vez que, por lei, ndo pode ser equipado com dispositivos
de vigilancia eletrénica, a fim de proteger a privacidade dos usuarios e a exposicao do
corpo. Essa caracteristica torna o banheiro um local mais propicio para atividades que
escapam ao controle dos corpos e a super vigilancia do panoptismo.

Em segundo lugar, pode-se depreender a partir de Goffman (1974) que, em
uma instituicdo fechada, o campo de possibilidades sexuais € limitado aos mesmos
atores institucionais devido ao controle, regulamentacdo, isolamento, hierarquia,
rotina e estigma que caracterizam esses ambientes. Isso significa que as opc¢des de
interacdo social e sexual estdo restritas as pessoas que compartiham o mesmo
ambiente institucional. A falta de acesso a parceiros externos torna as interacdes
sexuais restritas aos residentes da instituicdo, o que, pode explicar o envolvimento
entre Elias e o outro seminarista.

Também é plausivel abarcar a reacdo do Padre Aristarco frente a descoberta
dos dois. Dentro de instituicbes totais (Goffman, 1974), existe uma estrutura
hierarquica de autoridade, na qual o pessoal da instituicio detém o poder sobre os
residentes. Isso limita as relagbes intimas, uma vez que a hierarquia de poder

desencoraja a expressao sexual entre os residentes, ou a instituicdo imp0de regras que
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proibam tais atividades. Elias descreveu que o modo como Padre Aristarco reagiu,
gritando e intimidando-os fisicamente, fez com se sentisse envergonhado e humilhado
ao ser exposto para toda a comunidade do Seminario. Sua mencao de querer “abrir
um buraco” pode ser interpretada como um desejo de escapar da situagao e das
intensas emocdes que o0 constrangimento Ihe causou. Além disso, a referéncia ao
“buraco” também é uma metafora para voltar ao “armario”, ou seja, esconder sua
identidade ou comportamento de uma maneira vexatoria.

No momento em que Padre Aristarco chama o Seminério todo para presenciar
a situacao, ele lanca o holofote sobre uma situacdo de intimidade sexual que deveria,
a principio, acontecer apenas entre os dois envolvidos, acdo esta que, levanta a
reflexdo em torno da privacidade dos seminaristas e sobre o quanto os aspectos
proprios de sua identidade, prazer, individualidade, sdo forjados pelos ditames de
poder institucionais. Os outros seminaristas, por sua vez, comecaram a praticar
homofobia contra Elias, uma vez que, de fato, foram autorizados a partir da postura
condenatoria que Aristarco havia adotado. A homofobia, nesse contexto, tem o seu
pontapé dado pelo distanciamento promovido entre o “Eu” e o “Outro”, ou seja, na
assimetria que se prova a partir do quanto o “Outro” ocupa uma posigao em que esta

passivel de ser julgado.

A existéncia de um “ndés-normais” ndo depende apenas da existéncia
de uma “alteridade nado-normal”: é indispensavel naturalizar a
condigdo de marginalizado vivida pelo “outro”, para afirmar, confirmar
e aprofundar o fosso entre os “normais” e os “diferentes”. Desde entéo,
as operacbes da heterossexualizacdo compulsoria implicam
processos classificatérios e hierarquizantes, nos quais sujeitos ainda
muito jovens podem ser alvo de sentengcas que agem como
dispositivos de objetivacdo e desqualificagdo: “Vocé ¢é gay!”
(Junqueira, 2015, p. 227).

A relacdo entre a normalidade e a marginalizacdo se torna ainda mais evidente
ao considerar o exemplo de Elias, no qual a exposicao abrupta de sua sexualidade
revela uma linha ténue entre a individualidade e as expectativas sociais. Este caso
ilustra como a pressdo para se encaixar nos padrdes heteronormativos pode forcar
individuos a ocultarem suas identidades, submetendo-se a instituicbes como forma de
evitar julgamentos. O contexto da heterossexualizagdo compulsoria e a imposicao de
rétulos, como o exemplo de alguém sendo rotulado como “gay”, destacam a complexa
dindmica que perpetua a desigualdade e a objetificacdo dos “diferentes”. Essas
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situacdes revelam como a normalizacdo da marginalizacéo do “outro” é essencial para
manter e ampliar as divisbes entre 0 que € considerado “normal” e o que é
categorizado como “diferente”.

Bruno disse que pela primeira vez em sua vida estava expondo sua relagao
com Renato, outro colega seminarista, por quem se sentia atraido e com quem, por
vezes, tocavam 0 pénis um do outro, com o0s pés por baixo da mesa de estudos. O
ato de compatrtilhar intimidade de forma oculta, buscando o conforto fisico um do outro
por baixo da mesa de estudos, ressalta ndo apenas a humanidade e o afeto entre
eles, mas também a necessidade de camuflar seu desejo por medo das
consequéncias impostas por um ambiente rigido e condenatoério. As taticas que
adotam para navegar esse espaco hostil ndo sao atos de mera rebeldia, mas sim de
sobrevivéncia emocional, indicativas do quanto o sistema vigente os for¢a a equilibrar-
se sobre o fio da invisibilidade para proteger a propria existéncia. Vemos na
continuidade de seu relato, o quanto estas taticas eram necessarias, em vista do

receio das severas retaliagbes que poderiam sofrer.

Trecho 20

Bruno: Bruno: [...] Eu sentia uma atragdo muito grande pelo Renato. O Renato...
Em determinado momento, a gente comecou a esfregar os pés embaixo da mesa;
iSso era muito comum. Entdo, as vezes, nds estdvamos em uma mesa de estudos,
lembro de estar na biblioteca, isso acontecia muito, direto. O Renato sentado na
minha frente, lendo um livro, naquele periodo de quinze minutos de leitura, e eu
agui [apontou com as maos para 0 lugar em que estava sentado], entdo
levantdvamos o pé e cada um esfregava o pé no pénis do outro. N6s ficavamos
naquilo. Aquilo era um frenesi enorme, era motivo de sonhar a noite. E a gente
também néo conseguia se olhar depois, por um tempo. NOs tinhamos uma relagéo
proxima mesmo, uma relacdo de amigos proximos, mas, depois daquilo, a gente
ndo conseguia se olhar por um tempo. Eu lembro que uma vez o Renato chegou
a falar assim para mim: “Bruno, eu queria conversar com vocé,” e eu fugi daquela
conversa como um doido. A gente nunca teve essa conversa [...]

O exemplo de Bruno levanta a questdo de como as pessoas negociam sua
identidade em um contexto em que se sentem inseguras ou nao estdo prontas para
se assumir, acarretando em comportamentos ambiguos ou secretos em relacéo a
sexualidade.

Na fala de Bruno, a tatica revelada por ele tange a troca de caricias nos genitais
um do outro, com os pés, embaixo da mesa. A situacdo sugere que Bruno e Renato
podem ter recorrido a praticas alusivas ao "gouinage" devido a pressdes sociais e
expectativas em relacdo a masculinidade. Isso destaca a ideia de que as normas de
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género podem limitar a expressdo sexual e emocional de homens, levando a
comportamentos que buscam conciliar sua identidade com as expectativas sociais.
Isso envolve estimular mutuamente o desejo por meio de praticas preliminares, como
caricias, toques, beijos etc. No entanto, estimulagbes como essa, ndo requerem
necessariamente habilidades técnicas para intensificar o prazer, apenas a
imaginacdo, e quanto mais criatividade, maior é o prazer. Portanto, ndo ha ativos nem
passivos, pois ambos possuem a mesma responsabilidade: possibilitar o prazer
sexual a partir da exploragcédo dos sentidos: olfato, paladar, tato, audicdo (Antunes,
2016).

No relato de Bruno, é evidente que ele ndo tinha plena compreensdo ou
consciéncia da natureza da préatica que ele e Renato estavam envolvidos. Portanto,
ao utilizar o termo "gouinage”, estou tentando atribuir algum significado a essa acao
com base na literatura e na compreensao contemporanea. Esse tipo de pratica sexual
pode servir como um exemplo de como individuos podem recorrer a alternativas que
Nao se encaixam nas categorias tradicionais para negar ou contornar a identificacao
com o sexo homossexual. Essa negacao muitas vezes estd enraizada em questdes
de autoaceitacdo e na falta de coragem para expressar abertamente sua orientacao
sexual (Antunes, 2016). Isso é especialmente perceptivel no fato de que Bruno evitou
uma conversa solicitada por Renato, o que sugere que pode ter se sentido intimidado
pela perspectiva de confrontar diretamente a questdo da homossexualidade.

Bruno afirmou que as interacdes com Renato constituiam um “alvo de sonhos
noturnos”, insinuando que sua atracdo por Renato funcionava como uma fonte de
deleite imaginario, contudo, igualmente operava como um meio de elidir a crueza da
realidade. Isso pode sugerir que Bruno utilizava esse relacionamento ambiguo como
uma tatica de escape para evitar enfrentar as complexidades e desafios da realidade,
particularmente no que diz respeito a sua sexualidade e seus sentimentos por Renato.
A dicotomia entre a “fantasia” e o “palpavel” ressalta a luta interna de Bruno, ja que
ele era constantemente puxado entre suas emocoes, desejos e a necessidade de
confrontar a verdade sobre seus sentimentos por Renato. Isso também destaca a
tenséo entre essas duas esferas distintas.

Sobre a escolha do local para atividades sexuais, ambos os trechos seguintes
ilustram as taticas usadas pelos seminaristas para navegar neste ambiente restritivo.

Eles falam sobre a criac&o de oportunidades para encontros secretos e 0 uso de locais
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e horarios estratégicos para evitar deteccao. Isso indica um alto nivel de consciéncia

e planejamento necessario para manter essas relacoes.

Trecho 21

Renascer: Eles podem saber que vocé é gay; sO que, se vocé comete o ato
explicitamente ou causa algum alvoroc¢o, escandalo, entéo eles convidam vocé a
se retirar. Entdo, passamos esse periodo todo tendo um relacionamento
escondido. Eu sé ia para o quarto dele a noite, na maioria das vezes. Eu, quem ia
para o quarto dele, porque, no meu, correria o risco de qualquer confrade da
comunidade querer entrar.

Trecho 22

Pesquisador: Diogo, e acredito que essas relacbes ndo se davam de forma
explicita.

Diogo: Sim.

Pesquisador: Entdo quais eram as formas pra que elas pudessem acontecer?
Diogo: Tinha aquela coisa assim, “ah, vamos sair, vamos subir la em cima onde
tem o campinho” ou “ah, vamos aproveitar que ndo tem muita gente nessa parte
do quarto, vamos no banheiro do fundo”. Entdo tinham algumas situagées assim,
que a gente mais ou menos aproveitava ou criava situagcbfes com essas
caracteristicas, “ah, o padre saiu, ah, ta todo mundo fazendo tal coisa, agora tem
s0 fulano em tal parte”; entao a gente criava uma coisa mais ou menos assim. Nao
era com todo mundo, mas digamos assim, que tinham dois ou trés que eram mais
fixos e aleatoriamente, de repente, com mais alguém, e era aguela coisa mais de
ficar mais escondido, de criar umas situa¢ées de “ah, saiu todo mundo agora, o
pessoal saiu fazer ndo sei o qué”; entdo a gente aproveitava alguns momentos
desses.

No primeiro trecho (21), o ex-seminarista Renascer descreve como ele e seu
parceiro mantinham seu relacionamento em segredo, evitando a deteccdo e as
possiveis consequéncias negativas que poderiam advir de um relacionamento
abertamente gay dentro do Seminario. H4 uma tensdo evidente entre o desejo de
expressar seus sentimentos e a necessidade de se conformar as normas e
expectativas da comunidade religiosa. Isso reflete a ideia de Certeau (1994) de que
as pessoas nao sao apenas receptores passivos das estruturas de poder, mas atores
ativos que as utilizam e as transformam para atender as suas necessidades e desejos.

O segundo trecho (22), por outro lado, ilustra as taticas adotadas para
possibilitar encontros intimos discretos. Diogo menciona o uso de locais isolados e 0
aproveitamento de momentos em que a vigilancia é reduzida. Isso indica uma certa
adaptabilidade e resiliéncia, enquanto os individuos buscam maneiras de conciliar sua

identidade sexual com as restrices impostas pelo ambiente do Seminario.
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Neste contexto, a narrativa de Diogo ilumina a realidade vivida por seminaristas
gays, na qual a expressao da sua sexualidade e o desejo por conexdes intimas se
entrelacam com uma constante necessidade de cautela e discricdo. As estratégias
que descreve ndo sao apenas taticas para momentos de intimidade, mas refletem um
conhecimento profundo dos meandros da vida no Seminario, uma espécie de
"hackeamento espacial". Essas praticas ilustram como 0s seminaristas se tornam
adeptos em identificar e utilizar os espacos e momentos em que a vigilancia € minima
ou inexistente, permitindo-lhes um breve respiro da constante observacdo. Este
cenario de vigilancia constante se assemelha ao "pandptico”, um sistema onde o
controle é exercido ndo apenas fisicamente, mas também psicologicamente, impondo
uma autorregulacdo comportamental.

Paralelamente, essas dinamicas destacam a complexidade da repressao da
sexualidade nesse ambiente. A necessidade de manter relacdes afetivas e sexuais no
ambito do segredo, esquivando-se dos olhos vigilantes, aponta para um conflito mais
profundo entre os desejos pessoais dos seminaristas e as normas da instituicao.
Neste ambiente, o prazer ndo é apenas uma questdo de satisfacdo fisica ou
emocional, mas torna-se um ato de negociacéo cuidadosa, no qual cada momento de
intimidade deve ser meticulosamente planejado e executado sob o risco de sérias
consequéncias. A habilidade de criar e aproveitar esses momentos efémeros de
liberdade revela ndo s6 a resiliéncia desses jovens, mas também uma profunda
compreensao das normas e limitacdes que regem sua existéncia no Seminario.

Em sintese, no relato de Diogo, percebe-se uma clara manifestacdo de como
as normas sociais e expectativas heteronormativas influenciam comportamentos e
escolhas. Essa dinamica de ocultacdo e busca por espacos seguros para expressar
sua identidade, como descrito por Diogo, reflete a luta continua contra a
marginalizacao e a necessidade de navegar em um ambiente que frequentemente nao
reconhece ou valida experiéncias e identidades ndo heteronormativas. Este contexto,
onde a autoexpressao é constantemente monitorada e restringida, ilustra vividamente
0s conceitos abordados pela pedagogia do armario. Aqui, as praticas de controle,
humilhacdo e invisibilizacdo sdo tangiveis na vida didria dos seminaristas,
demonstrando como esses mecanismos de poder operam no cotidiano para manter a
hegemonia de normas heteronormativas. Assim, a experiéncia pessoal de Diogo se

entrelaca com a analise mais ampla da pedagogia do semin(arm)ario, destacando
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como as estruturas de poder e normas sociais moldam e limitam a expressao

individual e coletiva de identidades ndo conformes.

Eixo D

“As colegas, os enrustidos e 0s exus”: as pedagogias grupais

Em meio as entrevistas identifiquei a formacéo de grupos no Seminario, que
atribuem para si algumas caracteristicas especificas que 0s une e os separa. Portanto,
neste Eixo, analiso como estes grupos sao constituidos e como se operacionalizam,
quais téticas e pedagogias grupais desenvolvem. Conforme Lamberti (2021) afirma
acerca de corpos colocados em dissidéncia, € possivel vislumbrar um cenario em que
existéncias consideradas desviantes se unem através do reconhecimento de suas
aflicbes e opressdes compartilhadas. Eles ndo apenas buscam forjar redes de apoio,
mas também desenvolvem suas proprias abordagens pedagdgicas, que, por meio da
identificacdo de dores em comum, transformam o local de sofrimento em um espaco
de expressdo merecedor de respeito e validacao.

Este processo de agregacdo e solidariedade pode ser denominado como
pedagogias grupais. Em esséncia, as pedagogias grupais dizem respeito aos métodos
de existéncia e de acdo que se desenvolvem em um contexto coletivo, em que 0s
individuos se conectam pela identificacdo mutua e da colaboracdo em face de
desafios e problemas compartilhados. Esse tipo de unido e cooperacao torna-se um
poderoso instrumento para a resiliéncia e empoderamento de comunidades que
buscam se afirmar e resistir as adversidades (Lamberti, 2021). No contexto do
Seminario catélico, essas pedagogias sdo acdes empregadas pelos grupos que
buscam contestar, desafiar ou se opor a estruturas de poder, injusticas sociais,
opressao ou qualquer forma de dominio indesejado.

Gabriel descreveu uma divisdo notavel dentro do Seminario, com base na
orientacdo sexual dos estudantes. Ele divide os seminaristas em trés grupos:
“colegas” (homossexuais assumidos), “enrustidos” (homossexuais ndo assumidos) e
‘exus” (héteros). Essa divisdo reflete uma hierarquia social e cultural dentro da

instituicdo, com cada grupo tendo suas proprias caracteristicas e expectativas sociais.
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Trecho 23 (grifos meus)

Pesquisador: E como era a sua convivéncia com 0S outros seminaristas e com
os formadores?

Gabriel: Era muito tranquilo, porque o Seminario € muito dividido. Podemos
colocar em trés reparticbes: os colegas ou “as colegas”, como a gente era
chamada, que eram os homossexuais; “0s enrustidos”, que a gente falava que
era colega, mas ndo se misturava, que preferia ndo levantar bandeira e tudo mais;
e 0S exus, 0s exus eram o0s héteros. Entdo a gente usava estes termos. E o0s
“exus”, num Seminario de 54, eram 5 ou 6 no maximo [risos]. Entdo, a maioria
eram colegas ou eram enrustidos, que ali ndo soltavam as frangas, deixava pra
soltar depois que ordenasse [risos].

A utilizacdo de terminologia como “colegas”, “enrustidos” e “exus” mostra como
a cultura do Seminério tinha suas proprias normas e linguagem para descrever 0s
diferentes grupos. Isso pode refletir uma tentativa de criar uma identidade dentro do
ambiente do Seminario, mas também pode ser visto como um reflexo das atitudes e
preconceitos da época em relacdo a orientacdo sexual. Uma vez que a associacao
pejorativa feita pelos seminaristas entre a figura de Exu e os rapazes heterossexuais
€ explicada pela construcéo catodlica do orixa, que o retratou de forma estereotipada
como demoniaco e perigoso. Isso ocorreu como parte do processo de cristianizacao
dos orixas no Brasil, no qual Exu foi associado a representacdo do inferno catélico.
Essa associagdo negativa foi resultado de séculos de influéncia missionaria e
viajantes cristdos(as) desde o século XVIII (Silva, 2018). Em resumo, a pejoracdo de
Exu por cristdos(as) catolicos(as) reflete esteredtipos que estigmatizam o “mal” e o
“diabo” na sociedade brasileira.

Por outro lado, a referéncia de Exu aos heterossexuais, também pode assumir
uma outra conotacdo, Exu, como uma das principais divindades, desempenha o papel
de mensageiro, atuando como a ligacdo entre o reino humano e divino. Ele é
comumente caracterizado como travesso, fiel e justo (Reginaldo Prandi, 2001).
Considerando que Exu ocupa o espaco central entre esses dois dominios, isso sugere
gue ambos 0s aspectos da existéncia precisam passar por ele, implicando que esta
no epicentro de tudo. Nesse contexto, surge a pergunta: qual € a relacao entre essa
representacao e a heterossexualidade?

Essa associacdo, que a primeira vista pode parecer inesperada, pode ser
interpretada de forma simbdlica e provocadora. A imagem de Exu no centro pode ser
vista como uma metéafora para a maneira como a sociedade frequentemente coloca a

heteronormatividade no centro da experiéncia sexual e de género, enquanto outras
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orientacbes e identidades sdo relegadas as margens, como Se estivessem
circundando a norma (pre)dominante.

Ainda é possivel tracar alguns paralelos entre a caracterizagio dos grupos e as
categorias de masculinidade propostas por Connell (1995). A discussao sobre as
diferentes expressdes de masculinidade € evidente neste contexto, uma vez que a
entrevista revela como a identidade de género e a orientacédo sexual desempenharam
papéis na formacao das rela¢gdes e na dindmica de poder no ambiente do Seminario.
Isso demonstra que o0s seminaristas homossexuais ndo formam um grupo
homogéneo, mas sim um grupo heterogéneo, que se subdivide com base em varias
identidades especificas. Por exemplo, entre os proprios gays, os individuos que se
mostram mais afeminados sdo discriminados por aqueles que se consideram menos
efeminados, assim como por outras pessoas.

“Os colegas” ou “as colegas”. Gabriel se refere a um grupo de seminaristas
como “os colegas” ou “as colegas”, indicando que eram 0s meninos mais abertos uns
com o0s outros em relagdo a sua identidade sexual. Essa categorizagdo sugere uma
percepcao de género que vai além da cisnormatividade, reconhecendo a diversidade
de identidades de género e orientacbes sexuais dentro do Seminario. Essa
categorizacdo ndo apenas desafia a cisnormatividade, mas também ressalta a
importancia de considerar as identidades de género como algo fluido e variavel, em
vez de rigidamente binario.

Relacionando essa dindmica com a categoria de masculinidade subordinada
de Connell (1995), podemos observar que a percepcao de “colegas” como um grupo
mais aberto e “afeminado” sugere que esses individuos podem estar desafiando as
normas tradicionais de masculinidade. A masculinidade subordinada, de acordo com
a teoria de Connell (1995), refere-se a formas de masculinidade que séo consideradas
menos valorizadas ou menos dominantes em comparacdo com as masculinidades
hegemonicas. Isso pode incluir caracteristicas e comportamentos que nao se
encaixam nos estereotipos tradicionais de masculinidade, como a expresséao de afeto
entre homens, a abertura sobre a identidade sexual e uma maior aceitagcdo das
expressdes de género.

“Os enrustidos™. essa categoria se refere a seminaristas que, de acordo com
Gabriel, eram homossexuais, mas optavam por ndo se assumir publicamente ou

“levantar bandeira". Essa escolha de ndo se revelar como homossexual é
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frequentemente influenciada por pressfes sociais, religiosas, estigma, discriminacéo
e normas culturais que desencorajam a expressao aberta da orientacdo sexual. O
termo "enrustido” carrega uma conotacdo de segredo, de estar escondendo algo, e é
muitas vezes usado de maneira pejorativa para descrever pessoas que ndo se
afirmam como homossexuais. Nessa mesma esteira, pode-se pensar numa relacao a
partir da categoria de “masculinidade cumplice”, proposta por Connell (1995),
expressdo esta que se relaciona a um sistema de normas e valores que molda o
comportamento dos homens na sociedade. Essa masculinidade tradicional enfatiza
caracteristicas como a forca, a virilidade, a agressividade e a heterossexualidade,
engquanto desencoraja a expressao de emocdes, a vulnerabilidade e qualquer traco
considerado feminino. A masculinidade cumplice impde uma pressao significativa
sobre os homens para se conformarem a essas normas, 0 que pode ser
particularmente desafiador para aqueles que nao se identificam como heterossexuais.

A relacdo entre a categoria dos seminaristas “enrustidos” e a masculinidade
cumplice esta na ideia de que muitos homens homossexuais podem sentir-se
compelidos a adotar comportamentos e caracteristicas que se encaixem na norma da
masculinidade tradicional, a fim de evitar o estigma e a discriminacao. Isso inclui a ndo
expressado aberta de sua orientacao sexual, a supressao de tracos considerados “néo
masculinos” e até mesmo a tentativa de manter relacionamentos heterossexuais para
se conformar as expectativas sociais.

“Os Exus”. Gabriel se refere a um grupo de seminaristas como “0s exus”, que
eram heterossexuais. Ele destaca que, em um Seminario de 54 pessoas, havia
apenas 5 ou 6 seminaristas heterossexuais. A reflexdo sobre a referéncia "os exus"
que Gabriel faz em relagcdo a um grupo de seminaristas heterossexuais revela
guestdes sobre a dinamica de poder, identidade de género e orientacdo sexual. Essa
diferenciacdo entre os grupos dentro do Seminario aponta para uma hierarquia
implicita ou uma distingdo baseada na orientacdo sexual, na qual os heterossexuais
sao tratados como uma minoria. A utilizacdo do termo “exus” para se referir a esse
grupo de seminaristas heterossexuais é reveladora. Os pronomes masculinos usados
para descrevé-los associam seu comportamento a masculinidade hegeménica, que é
caracterizada por tragcos como virilidade, expressdes rusticas e inabilidade com as
tarefas domeésticas. Esse retrato estereotipado sugere que 0s “exus” sdo vistos como

homens que nédo se encaixam nos papeis tradicionalmente associados as atividades
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domésticas ou ao cuidado com a casa. E crucial exercer certa cautela ao interpretar
essa ideia, pois ela ndo implica necessariamente que 0s seminaristas homossexuais,
mesmo quando em maioria, sejam desprovidos de representacbes que O0S
reconhecam como homens. Isso ainda ocorre porque a representacdo neutra de
homem ainda serve como referéncia aos padrdes que continuam nos sendo impostos.
Pelo contréario, os imperativos da cisheteronorma continuam a ser o ponto de partida,
mesmo para aqueles que, em certos momentos, sdo vistos como desviantes em
relacdo a esse padrdo ou que se aproximam do espectro ndo conformista da
cisheteronorma.

Além disso, a referéncia as “colegas” também é significativa, pois insinua que
eles estao sendo tratados de modo verossimilhante como as “mulheres da casa” e,
por extensao, responsaveis por tarefas domésticas e cuidados. Essa divisdo de papéis
e esteredtipos de género parece estar em jogo, na qual as mulheres séo percebidas
como assumindo um papel mais tradicional, enquanto os “exus” coadunam essa
norma ao nao contribuir ou assumir responsabilidades domésticas. Essa dinamica
dentro do Seminario evidencia a persisténcia de esteredtipos de género, a percepcao
de hierarquias de poder e a forma como as normas de masculinidade se estruturam
em contextos religiosos e educacionais. Paralelamente, fazer parte deste grupo
hegembnico nomeado por “exus” também parece conferir privilégios, ja que na
entrevista de Gabriel, 0 mesmo destaca uma questdo crucial e sensivel dentro da
estrutura e praticas da Igreja Catolica: a disparidade no tratamento entre a castidade
exigida de individuos heterossexuais e homossexuais, particularmente no contexto do
clero.

A questéo fundamental apontada por Gabriel é a aplicacao seletiva do principio
da castidade. Aponta para uma discrepancia na forma como a Igreja lida com a
violacdo desse voto, dependendo da orientacdo sexual do individuo. Observa que,
enquanto um padre heterossexual que quebra o voto de castidade com mulheres da
paréquia muitas vezes é submetido a medidas como terapia e, as vezes, ndo é
excomungado, um padre homossexual é frequentemente excomungado e afastado do

sacerdocio.

Trecho 24
Gabriel: Como eu falei, o hétero deu problema, aqui foi dois padres que deu
problema, um é o que veio pra substituir esse, deu problema com mulher, foi

73

mandado fazer uma ‘terapiazinha”, “ah, a terapia vai funcionar”, isso que ja é a
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segunda vez que um deles vai fazer terapia por conta de dar escandalo por estar
saindo com mulheres da pardquia, agora se é homossexual, ele € excomungado
e voltado a forma laical, alids, voltado a forma laical, nem sempre excomungado.

A disparidade de tratamento entre os comportamentos heterossexuais e
homossexuais, conforme descrito por Gabriel, € um reflexo ndo apenas da doutrina
da igreja, mas também das nuances sociais e culturais que influenciam a moralidade
institucionalizada. Enquanto o padre heterossexual recebe uma oportunidade de
redencdo por meio da terapia, indicando uma tolerancia implicita e uma segunda
chance dentro da estrutura eclesiastica, o padre homossexual enfrenta uma reacao
institucional drasticamente mais severa. Este contraste € um exemplo pratico da
assimetria e do preconceito arraigados que persistem em varias esferas da sociedade,
na qual as cisheteronomas ditam as consequéncias e moldam as percepcdes de
aceitabilidade.

A ideia de que a homossexualidade € motivo suficiente para a excomunhéo ou,
no minimo, a remocdo do sacerddcio, evidencia a persisténcia de estigmas e
preconceitos em relacdo a orientacdo sexual ndo heterossexual. A afirmacdo de
Gabriel destaca a influéncia das relacdes de poder em todas as préaticas de
significacao, resultando em definicdes permeadas por essas dinamicas. Tais relagdes
de poder determinam quem ¢é privilegiado e quem é marginalizado, delineando as
posicdes sociais e restringindo a capacidade de expressao (Franca, 2022; Woodward,
2014). Além disso, elas também moldam as noc¢des de masculinidade e o status quo.
Dentro desse contexto impregnado pela heteronormatividade, esse mecanismo
normativo regula a forma como tanto os heterossexuais quanto os gays enfrentarao
as pressodes de suas acoes, refletindo a maxima “dois pesos e duas medidas”.

Em outras palavras, as praticas de significacdo ndo apenas refletem as
estruturas de poder existentes, mas também as reforcam. Isso resulta em certos
grupos ou individuos sendo favorecidos, enquanto outros sdo colocados em posi¢des
de desvantagem. Isso significa que individuos que se enquadram no estereétipo de
masculinidade hegemonica sdo mais propensos a ocupar posi¢cdes de lideranca e
privilégio.

Nesse contexto, a narrativa de Guilherme serve como um microcosmo
ilustrativo das tensdes mais amplas entre a conformidade e a autenticidade individual.
Enquanto as estruturas de poder e as expectativas de género ditam uma determinada

forma de ser e agir, principalmente dentro de organiza¢Ges tradicionalmente rigidas
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como a Igreja, a experiéncia de Guilherme evidencia o peso do conformismo. Sob
essa perspectiva, a conformidade se torna uma questéao de sobrevivéncia social, onde
a masculinidade hegemoénica é ndo apenas preferida, mas muitas vezes imposta
como a norma a ser seguida. A pressao para aderir a esses padrées é palpavel e,
como Guilherme relata, pode levar a situacbes em que a expressdo pessoal é
suprimida ou camuflada. Apesar desses desafios, emergem brechas de resisténcia
em raros momentos de liberdade, quando ele e outros membros do grupo
encontravam maneiras criativas de evitar as restricdes, como justificar sua auséncia
em atividades religiosas para se expressar de forma mais auténtica. Isso ilustra a
influéncia das normas e expectativas sociais nas performances de género e na fluidez

das masculinidades dentro do grupo.

Trecho 25

Pesquisador: Vocé me disse que, em momentos no coletivo, vocé tinha que
driblar de alguma maneira, fazer um papel figurativo. Vou usar uma expressao que
vocé colocou: ndo poderia falar "ah, sua louca". Havia algum momento, existia
algum espaco em que vocé nao precisava fazer esse papel figurativo?
Guilherme: Tinham, rarissimos momentos, mas tinham. Entdo, por exemplo,
gquando saiam todos os formadores, todos os padres, saiam para resolver coisas
fora, iam rezar missa, ou algo assim, principalmente no dia de domingo, que dai a
gente fazia, digamos, uma "méfia" ali, para levantar cedo e ir & primeira missa do
dia. Assim, quando os padres viessem chamar para ir nas missas fora com eles,
a gente ja tinha justificativa de que ja tinha participado da missa aquele dia. Entao,
cada um ia para o seu canto, rezar sua missao. Geralmente, os héteros iam com
0s padres, acompanhavam-nos, e dai ficavam s6 os que eram "do babado", como
a gente dizia ali, né? Entao, ficAvamos sé nGs em casa, e dai era um momento
em que a gente tinha ali para realmente extravasar, se divertir, se descontrair a
nossa maneira. Entdo, eram raros os momentos, mas nos tinhamos, sim.

Em sua esséncia, o relato de Guilherme destaca a necessidade de ocultar a
identidade de género e orientacdo sexual devido as normas sociais, mas também a
importancia de encontrar brechas para expressédo de si mesmos, 0 que pode ser
pensado a partir da expressao “astucia’.

A astucia e perspicacia (Certeau, 1994) dos seminaristas, desempenhou um
papel fundamental na sua capacidade de encontrar uma brecha no sistema que 0s
cercava. De maneira engenhosa, se uniram coletivamente para criar uma estratégia
gue lIhes proporcionaria algumas preciosas horas de "liberdade" das autoridades e
figuras "pandpticas" que dominavam o espago em que estavam inseridos.

Essa estratégia engenhosa envolvia comparecer a primeira missa dos

domingos mais cedo do que o previsto, 0 que, por sua vez, os dispensaria de participar
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de atividades externas. Ao fazer isso, 0os seminaristas podiam desfrutar de um breve
periodo de tempo em que estavam livres das restricdes impostas pelas autoridades e
podiam se distanciar das figuras de controle que pairavam sobre eles.

N&o é coincidéncia que esse relato mencione que 0s seminaristas agiam como
uma espécie de “méfia”, conforme apontado por Guilherme. Essa organizagao
“disruptiva” ndo representava todos os seminaristas, mas sim aqueles que faziam
parte da categoria conhecida como “do babado”. Eram os mestres da estratégia e da
astucia, desafiando o sistema de controle e encontrando maneiras de garantir um
pouco de autonomia e liberdade em um ambiente altamente regulamentado.

Outrossim, o relato dessas acbes serve como um lembrete de como a
criatividade e a cooperacéo podem ser usadas para subverter sistemas de controle e
autoridade, especialmente quando a liberdade é um recurso escasso. A astlcia
(Certeau, 1994) dos seminaristas ndo apenas Ihes proporcionou um breve alivio das
restricbes, mas também demonstrou a capacidade humana de manobrar
circunstancias adversas.

A entrevista também destaca a existéncia de momentos em que O0s
entrevistados, principalmente aqueles que ndo se identificam como heterossexuais,
podiam ser mais auténticos em relacdo a sua identidade de género e expressao.
Quando os padres e outros formadores saiam, criava-se um espaco em que se
sentiam mais livres para serem eles mesmos. Esse talvez seja o principal indicativo
de uma fluidez nas performances de masculinidade, pois tinham que se adaptar as
expectativas sociais em alguns momentos, mas podiam ser mais auténticos em
outros.

Como Conell (1995; 2005) argumenta, as masculinidades n&do sao tipos
estaticos nem fixos; em vez disso, sdo desempenhados pelos homens com flutuacfes
e adaptacBes constantes, 0 que permite a possibilidade de transito entre essas
diversas expressdes masculinas, dependendo das condi¢bes sociais, culturais e
pessoais. Dito de outro modo, os homens podem transitar entre eles, dependendo das
circunstancias em que se encontram. Isso destaca a flexibilidade e a fluidez das
identidades masculinas e evidencia como as expectativas sociais moldam a maneira
como 0s homens se expressam.

E notdrio, por exemplo, que muitos enfrentam represélias devido a

caracteristicas como trejeitos, voz ou a expressao considerada “afeminada”. Ainda
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qgue, alguns possam ndo condenar a expressao de suas masculinidades fora dos
ditames hegemonicos, eles sabem que, precisam negocia-la “no altar”. Essa ideia da
sentido ao que Baliscei (2020, p. 108) afirma na discussao em torno das variagdes
das masculinidades, ao explicar que € possivel que “um Unico sujeito adote, num
mesmo dia, comportamentos ora de uma masculinidade cumplice, ora de uma
masculinidade subordinada, ou outras combinacdes”.

Deste modo, a entrevista descreve como os individuos, em especial o
entrevistado Guilherme, se envolvem em diferentes performances de género em
contextos sociais especificos. Menciona que em momentos no coletivo, sentiam a
necessidade de “fazer um papel figurativo” e que ndo podiam expressar sua
identidade de género de forma aberta, como usar o termo "sua louca". Isso sugere
gue as expressdes de género dos entrevistados se movimentavam pelas expectativas
sociais e pelas normas de género predominantes.

A narrativa de Guilherme revela uma complexidade inerente a experiéncia de
género, em que a expressao individual muitas vezes conflita com os cddigos sociais
e as expectativas. Esta tensdo entre o eu mais auténtico e o eu performatico se
entrelaca de forma intrincada com as histérias de outros, como a de Bruno, que traz a
tona um episodio igualmente carregado de normas de género e sexualidade, porém
em um contexto distinto. No relato a seguir de Bruno, a auséncia temporaria de uma
autoridade moral — o padre — propiciou um espaco de liberdade onde as brincadeiras
entre 0s meninos no Seminario deslizaram para uma intimidade proibida, mascarada

“de zoeira” (Bruno).

Trecho 26

Bruno: As vezes, o padre [Aristarco] viajava; as vezes, ia fazer um congresso,
encontro entre formadores, o padre viajava. Numa das viagens do padre... essa
historia € muito forte para mim [breve pausa]. Num sabado a noite, depois do filme,
a piazada estava toda pegando fogo, e, de zoeira mesmo, sabe? Sei la: acUcar,
pipoca... [risos]. Eu lembro que o Frei ja tinha ido dormir, e nés tinhamos dois
quartos: um quarto mais desativado, dois quartos grandes, um, um pouquinho
menor e outro maiorzao, mas estavamos todos no maior naquela época. Eu
lembro que cheguei [no quarto] e houve uma movimentagdo no quarto menor,
passando pelo corredor do Seminario. Entrei no quarto e 0os meninos estavam
brincando de se rocar entre si, mas fingindo que era zoeira, rindo, a luz apagada.
Eu entrei na brincadeira, e ai nés alternavamos. Tinha lugar que era triliche no
Seminério; dai, tinha meninos 14 em cima, fingindo se pegar, mas ndo estavam
fingindo, estavam se pegando mesmo, e eu, com o0 Renato, nés nos esfregamos
muito, a ponto de pegar um no pénis do outro, sabe?
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A narrativa de Bruno descreve uma situacdo em que um grupo de jovens
seminaristas esta envolvido em comportamentos sexuais exploratorios. A dinamica de
grupo desempenha um papel central nesse contexto, a medida em que 0s jovens
interagem e influenciam uns aos outros na tomada de decisdes e na participacédo das
atividades. Eles foram influenciados a se envolver nas atividades sexuais, embora
inicialmente estivessem apenas brincando e rindo. Isso destaca a importancia do
aprendizado social e da conformidade ao grupo na tomada de decisoes.

Essa revelacdo ndo s6 demonstra a persisténcia do desejo reprimido que se
manifesta mesmo em ambientes rigorosamente controlados, mas também destaca as
consequéncias psicoldgicas e sociais que emergem quando esses comportamentos
sao descobertos e confrontados com as normas estabelecidas. A reacédo de negacéo
de Bruno diante da inquiricdo do padre apés o incidente ressoa profundamente com a
reflexdo anterior de Guilhnerme sobre a dificuldade de viver autenticamente em face
das expectativas sociais. Ambos os casos iluminam o conflito interno e a pressao
enfrentada pelos individuos quando suas identidades colidem com as estruturas
sociais que tentam molda-las.

Existe um ditado popular que diz o seguinte “quando o gato sai, os ratos fazem
a festa”, trata-se de uma expressao popular usada para descrever uma situacdo em
gue, na auséncia de uma autoridade ou supervisdo, as pessoas tendem a se
comportar de forma irresponsavel ou agir de maneira desordeira. A metafora aqui é
que o gato é visto como alguém gue mantém os ratos (pessoas indisciplinadas) sob
controle, e quando o gato ndo esta por perto, os ratos se sentem livres para fazer o
gue quiserem. O "gato" representa 0 mecanismo de controle social, e sua auséncia
pode levar a um relaxamento das normas e ao aumento de comportamentos que
desafiam essas normas.

Em seu trabalho, Goffman (1974) diferencia entre a “frente” (front stage) e os
“bastidores” (back stage) das interacdes sociais. A “frente” é o lugar onde os individuos
se apresentam para a sociedade de uma maneira controlada e conforme as
expectativas sociais. Os “bastidores” sédo o0 espaco em que os individuos se sentem
livres para expressar comportamentos que ndo seriam aceitaveis ou apropriados na
“frente”. A ideia de Goffman sobre a manutencao da fachada envolve a ideia de que
os individuos trabalham para preservar a imagem que desejam projetar em uma

situacao social. Quando o “gato” esta presente, os “ratos” mantém uma fachada de
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comportamento disciplinado. A auséncia do “gato” permite que os “ratos” abandonem
essa fachada, revelando comportamentos que ‘normalmente’ sdo ocultos.

Reivindiquei dessa expressdo de modo ilustrativo, pois uma coisa que é
bastante notavel dos ex-seminaristas, tanto anteriores, quanto nos subsequentes é
que o coletivo tende a se mover e se reorganizar a medida que as figuras de
autoridade se ausentam, como pode ser observado no excerto da entrevista a seguir.
A narrativa de Gabriel evidencia essa dinamica, no qual a mudanca na lideranca do
Seminario e o comportamento do novo reitor, que se posicionava como um observador
oculto, alteraram significativamente a atmosfera e as intera¢des entre os seminaristas.
Esta situacao reflete as teorias de Goffman (1974) sobre a frente e os bastidores, no
qual os seminaristas, pensando estarem nos bastidores, comportavam-se de maneira
mais livre e menos restrita pelas normas formais, ndo percebendo que estavam, de
fato, sendo observados. Este cenéario também ressoa com o ditado popular
mencionado, em que a percebida auséncia de autoridade leva a um relaxamento nas
normas comportamentais e a expressdes mais auténticas ou transgressoras dos
individuos.

Portanto, a experiéncia dos ex-seminaristas, conforme descrita por Gabriel,
ilustra vividamente a interacdo entre as teorias sociologicas de Goffman (1974) e o
provérbio popular, destacando como a presenca, auséncia ou mesmo a ilusao de
auséncia de uma figura de autoridade pode moldar profundamente o comportamento

coletivo e individual em um ambiente estruturado como um Seminério.

Trecho 27

Gabriel: Com os formadores, ja era mais complicado... Ja no provincial, ndo era
como no propedéutico, porque eu peguei bem um ano que tinha acabado de
mudar o reitor. Foi no segundo ano, e ele ja estava com um histérico bem pesado
de mandar seminaristas embora por conta de... ele gostava de pegar as pessoas
de surpresa. Teve uma festa um ano antes de eu entrar, uma festa de fim de ano,
meses antes de eu entrar, que ele falou que ia dormir, mas ele saiu e mandou ver
a festa. Na época era liberada bebida alcodlica, sé que ele ficou atrds do vidro
vendo tudo, porque tudo acabava numa festa "GLS"’, e pegou e abriu a porta
bem no momento que precisava, porque ele estava observando tudo l& de fora.
Os vidros, quem estava la de fora via la dentro, mas quem estava |4 dentro néo
via la de fora.

57 GLS é uma sigla que foi usada no Brasil para designar "Gays, Lésbicas e Simpatizantes".
Originalmente, era uma forma de incluir e reconhecer a diversidade sexual e a solidariedade entre
pessoas homossexuais e heterossexuais que apoiavam a causa LGBTI. No entanto, ao longo do tempo,
essa sigla tornou-se ultrapassada, pois ndo abrange toda a diversidade e a complexidade das
identidades sexuais e de género. Com o avanco da compreensao sobre o espectro da sexualidade e
do género, surgiram termos mais inclusivos (Toni Reis; Simon Cazal, 2021).
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[..]

Pesquisador: Gabriel, vocé havia falado a respeito de festas, essa foi a sua fala,
de que existiam algumas festas que no final viravam uma festa “GLS”. Vocé
poderia me falar um pouco mais sobre isso?

Gabriel: GLS porque na época ndo tinha o LGBTQIA+, mas eu ndo cheguei pegar
essas festas, porque quando eu entrei j& tinha mudado o reitor e essas festas ja
tinham parado e as bebidas ja tinham parado, tinha sido proibido colocar bebidas
nas festas, mas sempre tinha festas de confraternizacdo, s6 que quando eu entrei
ja tinha parado... porque assim, o antigo reitor ficava até certa hora, na hora que
ele subia pra dormir, ele ja ndo voltava mais e entéo a festa acontecia, 0s meninos
mais antigos falavam, entdo era de boa, era tranquilo. Entdo corriam dancar, corria
beber, subir em cima da mesa, brincadeiras, nada além do normal [...]

A transig&o entre o rigoroso controle dos formadores e a vigilancia inesperada
do novo reitor exemplifica uma mudanca significativa na atmosfera do Seminario.
Enquanto Gabriel reflete sobre os métodos disciplinares dos formadores, a chegada
do reitor marca o inicio de uma era de vigilancia surpresa e estratégias punitivas. A
estratégia do reitor de observar escondido e agir no momento oportuno revela uma
dindmica de poder na qual a privacidade dos seminaristas era constantemente posta
a prova sob o pretexto de manter a disciplina. Este episddio realca a tensao entre a
liberdade e o controle dentro da instituicdo, em que a autoridade era exercida de forma
a garantir conformidade, por vezes a custa do bem-estar dos individuos.

A mencao de Gabriel sobre a festa no Seminario revela varios aspectos das
organizacdes coletivas dos seminaristas. Em primeiro lugar, indica que havia uma
cultura de celebracdo e talvez até de resisténcia, na qual os seminaristas se
aproveitavam de ocasides como festas de fim de ano para relaxar as normas habituais
de conduta, como o consumo de bebidas alcodlicas e a realizacdo de festas “GLS”.
Isso sugere gque, apesar de estarem em um ambiente controlado e rigido, os
seminaristas buscavam, coletivamente, criar espacos de liberdade e expresséo
pessoal. Além disso, reflete o conceito de “artes de fazer” (Certeau, 1994), que alude
a capacidade de improvisagao constante e resiliéncia dos individuos, que, mesmo sob
0 jugo de estruturas dominantes, encontram e forjam significados e propésitos em seu
dia a dia, transformando o ordinario em extraordinario através de pequenos atos de
resisténcia e criagao.

A transformacdo de um espaco, especialmente um de natureza austera e
disciplinada como um Seminario, em um local de celebracéo e liberdade expressiva,
€ uma poderosa demonstracdo de ressignificacao coletiva, aqui nominado por Gabriel

como uma “festa GLS”. Essa mudanca € catalisada nao apenas pela aceitacao tacita
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ou explicita de comportamentos antes considerados tabu dentro de seus muros, mas
também por uma mudanca na percepcdo e no comportamento dos individuos que o
compdem, uma vez que todos o0s seus atores se aliancem a um mesmo objetivo. Fica
evidente que, o Seminério funciona como um "palco" onde os seminaristas mantém
uma determinada fachada durante a interacdo formal com formadores e o reitor. As
festas, por outro lado, representariam os “bastidores” (Goffman, 1974), momentos em
gue 0s comportamentos sdo mais livres e menos restritos pelas normas institucionais.

Quando um novo reitor assume, trazendo consigo um conjunto de normas e
valores distintos, ele altera fundamentalmente a atmosfera do espaco. Aonde
prevalecia uma sensacdo de comunidade e celebracdo, mesmo que em desacordo
com as normas religiosas e sociais mais amplas, o novo reitor reimpds uma
interpretacdo mais estrita do que deveria ser a conduta em um espaco sagrado.
Assim, a ressignificacdo do espaco € influenciada pela lideranca e pelas normas, que
por sua vez sao reflexo das visfes e valores do lider. A dinAmica entre os espacos e
guem 0s ocupa €, portanto, uma relacdo fluida, onde as identidades e os usos de um
lugar podem ser redefinidos com o tempo e reestruturacdes de poder.

Este Eixo sobre as pedagogias grupais no Seminario catolico revela a
complexidade das dinamicas de poder e identidade dentro de uma instituicdo
tradicionalmente rigida. A divisdo dos seminaristas em "colegas”, "enrustidos" e
"exus”, conforme descrito por Gabriel, ilustra como as identidades e orientacbes
sexuais sdo negociadas e manifestadas em contextos especificos. Por esta andlise,
observa-se como a heteronormatividade e as normas de masculinidade moldam as
interacdes e percepcdes dentro do Seminario.

As estratégias criativas e astutas que o0s seminaristas desenvolvem para
navegar neste ambiente restritivo sdo exemplos de como as minorias sexuais e de
género buscam autonomia e expressao prépria, mesmo em espacos opressivos. Este
comportamento subversivo, embora discreto e muitas vezes mascarado, serve como
um poderoso ato de resisténcia contra as normas cisheteronormativas e as estruturas
de poder dominantes.

Além disso, a abordagem diferenciada da Igreja em relacdo a violagédo do voto
de castidade, baseada na orientacdo sexual do clérigo, destaca uma intensa
assimetria e preconceito institucionais. Isso reflete ndo apenas as politicas da Igreja,

mas também as atitudes sociais e culturais mais amplas em relagéo a sexualidade e
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género. Em suma, este Eixo revela a persisténcia de esteredtipos de género, a
prevaléncia de praticas discriminatérias e a luta continua pela aceitacdo e validacéo
de identidades ndo heteronormativas dentro do Seminario. Por suas vivéncias e
taticas de sobrevivéncia, os seminaristas demonstram modos grupais de resiliéncia e
a capacidade de encontrar coletivamente espacos de liberdade, mesmo nos

ambientes mais restritivos.

Eixo E:
“Minha mée teve gque estourar a porta pra entrar e me tirar dali”: saindo do

Semin(arm)ario

A saida do Seminario ndo implica necessariamente um rompimento completo
com o0 espaco ou com o catolicismo. Muitas vezes, essa transicdo envolve uma
reinterpretacdo e um novo posicionamento dentro da esfera religiosa. A organizacao
dos dados levou a percepc¢do de que a vida apos o Seminario pode ser dividida em
duas categorias principais: a) Permanéncia na Igreja com novos papéis: alguns ex-
seminaristas continuam profundamente envolvidos com a Igreja, embora em funcées
diferentes. Eles podem se dedicar a atividades paroquiais, ensino religioso, trabalhos
sociais promovidos pela Igreja ou outras fungbes que ndo exigem ordenacado. Essa
continuidade reflete um comprometimento continuo com os valores e com a
comunidade catdlica, adaptando suas experiéncias do Seminario a novos contextos e
papéis. b) Distanciamento institucional: por outro lado, ha aqueles que, apds deixarem
0 Seminario, optam por se afastar completamente da Igreja e de suas instituicdes.
Este grupo pode buscar novos caminhos espirituais ou filoséficos, ou até mesmo
adotar uma postura mais secular ou agnostica. Esse afastamento pode ser motivado
por uma variedade de razdes, incluindo desilus6es pessoais, desacordos doutrinarios
ou a busca por um estilo de vida diferente.

Esse processo esta intimamente imbrincado com o que a literatura tem
nominado como “coming out”. Neste contexto, Pedro Fraz&o e Renata Rosario (2008)
fazem referéncia ao trabalho pioneiro de Ritter e Tendrup (2002), que se
aprofundaram na analise do fenbmeno do coming out. Este termo, frequentemente

traduzido como “sair do armario”, ndo apenas abrange a formacdo da identidade
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homossexual, mas também o ato de revelar essa identidade sexual aos outros. Ritter
e Tendrup (2002) compilaram os modelos mais influentes que surgiram apés os anos
1970, destacando trés fases que sao comuns a quase todos eles: sensibilizagéo,
tolerancia e integragao.

A primeira fase, a sensibilizac&o, € caracterizada pelo despertar da consciéncia
sobre a propria orientacdo sexual. Durante esse periodo, o individuo comeca a
perceber uma discrepéncia entre suas experiéncias e sentimentos internos e as
expectativas sociais e normativas predominantes. Esta etapa pode envolver conflitos
internos significativos, uma vez que o individuo lida com a autoaceitacdo em um
contexto que frequentemente pode ser desafiador e até hostil (Souza, 2020).

A segunda fase, a tolerancia, marca um periodo de maior aceitacéo interna. O
individuo comeca a se reconciliar com sua identidade sexual, embora ainda possa
haver uma luta interna entre aceitar completamente essa identidade e o desejo de se
conformar as normas sociais. Nesta fase, muitos buscam comunidades e redes de
apoio, encontrando conforto e validacdo em grupos de pessoas que compartilham
experiéncias semelhantes (Souza, 2020).

Por fim, a terceira fase, a integracéo, € alcancada quando o individuo incorpora
plenamente sua orientacédo sexual em sua identidade global. Esta fase € marcada por
um senso de congruéncia e autenticidade, na qual a orientacdo sexual € vista como
uma parte integral, mas ndo exclusiva, da identidade geral da pessoa. O coming out
para a familia, amigos(as) e a sociedade em geral € mais comum nesta fase, refletindo
um estado de autoaceitacdo e confianca (Souza, 2020).

Neste segmento do Eixo de discussdo, meu objetivo € aprofundar a analise em
dois aspectos fundamentais: o processo de revelacdo da orientacdo sexual,
comumente conhecido como coming out, e a trajetdria de vida dos ex-seminaristas
apo0s a sua saida da instituicdo. Esta abordagem pretende iluminar ndo apenas as
dindmicas pessoais envolvidas no ato de se assumir para si e para os(as) outros(as),
mas também explorar as complexidades e os desafios enfrentados pelos ex-
seminaristas ao navegar em suas vidas fora do contexto Seminario. Paralelamente,
ao examinar a vida dos ex-seminaristas apds deixarem a instituicdo, dei atencao
especial as transi¢cdes e adaptacdes que eles realizam em diversos aspectos de suas
vidas. Isso inclui, mas nédo se limita as suas relagcbes com a fé, a igreja, suas

comunidades e a sociedade em geral. Essa parte da discussdo visa oferecer uma
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viséo holistica e multifacetada das experiéncias desses individuos, destacando como
eles redefinem seus papéis, identidades e crencas no mundo fora dos muros do
Seminério. Para tanto, apresento a historia de trés dos entrevistados: Jesus, Bruno e
Sebastido.

Inicialmente dedicado a vida religiosa, Jesus enfrentou um dilema interno
significativo que o levou a deixar o Seminario em 2012. Sua decisédo nao foi motivada
por sua sexualidade, apesar de se sentir reprimido neste aspecto, mas sim pela
dificuldade em conciliar suas crencas pessoais com 0s ensinamentos do Seminario.

Jesus sempre teve uma paixdo pela educacdo e queria ser professor, um
desejo reforcado pela impossibilidade de ensinar algo em que ndo acreditava. “Eu
pensei: ‘como padre eu também vou ter essa experiéncia’, porém eu vou ter que
ensinar uma coisa que eu ndo acredito, entdo minha consciéncia ndo me deixou
continuar. Eu ndo consigo Jean, eu ndo consigo viver com injustica e com hipocrisia
do meu lado, ndo consigo, entdo assim, em relacdo a minha saida foi muito tranquilo,
eu pensei isso muito racionalmente, ‘€ isso que eu quero, € iSSo que eu gosto, é isso

10

que eu vou fazer™ (Jesus).

A incompatibilidade entre suas convic¢cbes e os discursos do Seminario se
tornou insustentavel, levando-o a uma deciséo racional e consciente de buscar um
caminho diferente. Essa escolha foi recebida com surpresa e desapontamento por
muitos(as) que o conheciam, embora sua familia e amigos(as) préximos(as)
apoiassem sua decisdo. “Coloquei tudo num pacote s6 e falei: ‘eu ndo posso
permanecer em uma instituicdo que ndo me acolhe como pessoa, como pessoa
homossexual, ela finge que acolhe, ela tem um discurso que acolhe, mas a sua pratica
néo é assim’ (Jesus).

ApOs deixar o Seminério, Jesus tentou voltar como seminarista em 2019, ja
formado em Historia e com a experiéncia de ensino. Esta tentativa refletiu sua
continua busca por um sentido de vocagéao e proposito. No entanto, sua permanéncia
foi novamente curta, devido a desafios e mudancas na mentalidade da instituicdo. Um
incidente noturno com a policia, resultante de um mal-entendido sobre um luau
realizado por ele e outros seminaristas, culminou em sua saida definitiva do
Seminario.

A situacao derradeira relatada por Jesus ocorreu em julho de 2020, quando ele

e outros meninos, todos maiores de idade, estavam morando juntos em uma Casa.
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Eles se sentiam bastante livres, e em uma noite decidiram fazer um luau noturno.
Jesus e mais quatro seminaristas pegaram violdes e tocaram musicas religiosas no
quintal. No entanto, a vizinhanga do condominio, confundindo a situagdo com algo
suspeito, chamou a policia. A policia chegou, mas os meninos ja tinham terminado e
voltado para dentro da casa, entdo nao perceberam a visita da mesma.

No dia seguinte, o reitor da instituicdo avisou-lhes para ficarem alertas, pois
acreditava que haviam intrusos na propriedade na noite anterior. Jesus explicou ao
reitor que nao eram intrusos, mas eles préprios que estavam no quintal. O reitor, ndo
gostando da situacdo, ndo quis falar com eles no mesmo dia e, no dia seguinte,
chamou cada um dos quatro envolvidos no luau para conversar sobre o transtorno
causado e a suposta desobediéncia. Apesar de se considerarem livres para fazer o
luau, o reitor pediu que se retirassem da casa, com um prazo até as 17h do mesmo
dia. “Entdo assim, foi um negocio medonho, foi um negécio estranho, a gente foi
expulso porque fomos tocar violdo, simplesmente” (Jesus).

Posteriormente, Jesus enfrentou dificuldades financeiras e profissionais, tendo
recusado ofertas de emprego em momento anterior por seu compromisso com o
Seminario. Apesar desses desafios, ele se manteve focado em seus estudos,
buscando aprimoramento académico e oportunidades de Mestrado para se tornar um
educador. Chama atencéao o fato de que, mesmo apods ser expulso, Jesus permaneceu

dando aulas no Seminario.

Trecho 28

Jesus: Hoje eu retorno. Ainda continuo dando aula I& porque percebo que, ao sair,
fiz isso com a cabeca erguida. Eu falei: “Sei que sai porque néo fiz nada contrario
a instituicdo”. Entdo, assim, estou muito tranquilo. Fiz muitos amigos. Volto I& com
a maior “cara de pau”, entre aspas, porque 0O Servigo que presto ndo € para a
Instituicdo, mas para os meninos. Cuido da educacao deles, por isso. E ai, perdi
meus dois empregos que me tinham sido proporcionados no comego do ano. Eu
neguei, e entdo fiquei desempregado. Fiquei sem nada e voltei para casa ‘“com
uma mao atras e outra na frente”, como diz o ditado popular. Foi muito ruim. Na
primeira semana, o primeiro més foi um pouco estranho, mas eu tinha na minha
cabeca: “Preciso continuar estudando”. Entdo, estudei, continuei estudando.
Minha mée conseguiu me dar de aniversario uma bolsa de especializacéo.
Consegui fazer, estudei, escrevi projetos, tentei. Eu falei: “Nao posso parar de
estudar”. Estudei, estudei. Ent&o, fiquei seis meses trancado neste meu quarto,
lendo e escrevendo. Tentei Mestrado na ***, ndo consegui. Tentei na **** e agora
consegui. Entdo, agora vou me matricular na segunda-feira no Mestrado.
Pesquisador: Parabéns! Nossa, que noticia boa. Como vocé esta com isso?
Jesus: Em educacéo, inclusive.

Pesquisador: Ah, sério?

Jesus: Verdade. Estou muito feliz, nossa, fiquei muito feliz. Obrigado, Jean.
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E curioso, no caso de Jesus, que sua rebelifo e ressignificacdo ndo se ddo pela
via do distanciamento ou fora do Seminario Catdlico, mas dentro da prépria instituicdo.
Ele volta, ndo porque concorda, mas sim pelo propésito da discordancia e, em certo
nivel, da empatia com outros rapazes que estdo no processo, ja que menciona estar
ali pelos meninos e néo pela instituicdo. Considero que essa postura do entrevistado
pode ser analisada a partir de algumas hipéteses:

a) Rebelido dentro da instituicdo: a decisdo de Jesus de voltar ao Seminario é
uma forma de resisténcia ndo convencional. Geralmente, a rebelido € associada ao
afastamento e a rejeicdo das normas estabelecidas. No caso de Jesus, sua rebelido
€ mais sutil e estratégica: ele escolhe permanecer dentro da instituicdo, desafiando-a
de dentro. Dito de outro modo, a rebelido de Jesus ndo é marcada por acdes
dramaticas ou confronto direto, mas por uma forma de resisténcia silenciosa e
persistente. Ao permanecer na instituicdo e focar em seus alunos, ele desafia as
normas e expectativas de maneira sutil, mas significativa.

b) Propdsito na discordancia: a motivacdo de Jesus ndo é a concordancia com
as politicas ou doutrinas do Seminario, mas sim uma discordancia deliberada. Ele vé
valor em estar presente na instituicdo ndo para endossa-la, mas para oferecer uma
perspectiva diferente, talvez mais inclusiva e empatica, especialmente para os jovens
alunos.

c) Empatia e identificagdo com os alunos: sua referéncia aos "meninos" que ele
ensina é significativa. Se identifica com esses alunos, possivelmente vendo neles
reflexos de sua proépria jornada. Sua presenca ali pode ser vista como um ato de
solidariedade e mentoreamento para aqueles que podem estar enfrentando lutas
similares. Essa atitude pode ser vista como uma forma de “advocacia”, na qual usa
sua posicdo e experiéncia para apoiar e potencialmente orientar outros que podem
estar enfrentando lutas semelhantes.

d) Conflito interno e externo: sua jornada sugere um conflito tanto interno
guanto externo. Internamente, deve conciliar sua identidade e crencas com as da
instituicdo. Externamente, enfrenta os desafios de trabalhar dentro de uma estrutura
gue pode nao ser totalmente receptiva ou apoiadora de suas visdes. Sua presenca e
papel no Seminario como um ex-seminarista gay também provocam as normas

religiosas e sociais, ou seja, ao permanecer no Seminario, Jesus também fornece uma
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representacado para outras pessoas que podem sentir-se marginalizadas dentro de
estruturas religiosas ou educacionais tradicionais.

Afirma que mantém um respeito por Jesus Cristo, mas expressa
descontentamento com o que chama de “fa-clube” de Cristo, referindo-se a instituicdo
da Igreja. “Eu ndo tenho problema com Jesus Cristo, eu tenho problema com o fa
clube dele” (Jesus). Aprecia a humanidade de Cristo e a ideia de um Jesus divino,
mas ha uma ruptura significativa entre essa admiracdo e a adesdo as praticas e
crencas da Igreja Catolica Apostolica Romana. Jesus ndo se identifica mais como
catélico, o que indica uma dissociacao entre sua espiritualidade pessoal e as diretrizes
institucionais da Igreja. Esta dissociacdo € particularmente reveladora no que diz
respeito a fluidez dos marcadores identitarios. Ao se afastar da comunidade catdlica
— uma comunidade com a qual ele ja compartilhou crencas, préticas e valores — Jesus
nao apenas redefine sua identidade religiosa, mas também desafia a hocdo de uma
identidade religiosa estatica e monolitica. Sua critica ao que chama de “fa clube” de
Jesus Cristo aponta para uma busca por uma identidade que transcenda os limites
institucionais, enfatizando uma jornada pessoal e Unica de autocompreensao.

Portanto, o caso de Jesus ndo é apenas um exemplo de desassociacéo
religiosa, mas também um testemunho da natureza dindmica e individualizada da
identidade religiosa no contexto contemporaneo. Ele ilustra como as identidades
religiosas podem ser moldadas e remodeladas em resposta a experiéncias pessoais
e reflexdes, para além das normas e expectativas comunitarias ou institucionais.

Segundo Woodward (2014, p. 14),

as identidades ndo séo unificadas. Pode haver contradicbes no seu
interior que tém que ser negociadas; por exemplo, o miliciano sérvio
parece estar envolvido em uma dificil negociacdo ao dizer que os
sérvios e 0s croatas sao 0S mesmos e, a0 mesmo tempo,
fundamentalmente diferentes. Pode haver discrepancias entre o nivel
coletivo e o nivel individual, tais como as que podem surgir entre as
demandas coletivas da identidade nacional sérvia e as experiéncias
gue os sérvios partilham com os croatas.

A conexao entre a perspectiva individual de Jesus e a analise de Woodward
(2014) é marcada pela nogao de fluidez e complexidade nas identidades. Enquanto
Jesus expressa seu distanciamento da Igreja Catodlica, mantendo um respeito pessoal

por Cristo, ele exemplifica a ideia de Woodward (2014) de que as identidades séo
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multifacetadas e ndo unificadas. Assim como se distancia das praticas coletivas da
Igreja, mantendo uma conexao pessoal com a figura de Cristo, Woodward (2014)
argumenta que as individualidades podem conter contradigbes internas e nao
necessariamente se alinham completamente com as identidades coletivas, como
demonstrado no exemplo dos(as) sérvios(as) e croatas. Ambos 0s pontos de vista
destacam que a identidade é negociada e redefinida continuamente no nivel pessoal,
muitas vezes em contraste ou em dialogo com as normas e crencas coletivas.
Quanto ao seu papel como educador no Seminario, Jesus descreveu um
relacionamento amistoso com os membros da comunidade, mesmo sendo conhecido
carinhosamente como “herege” (outro marcador de identidade e diferenca). Enfatiza
seu compromisso em ajudar os alunos a se tornarem "seres humanos melhores”,
independentemente das crencgas religiosas. Isso sugere um foco na educagédo como
meio de promover valores humanos universais, além de doutrinas especificas e
ressalta a importancia de respeitar as crencas dos(as) outros(as), mesmo que nao

compartilhe delas:

Trecho 29

Pesquisador: Entendi. Mas mesmo assim, hoje em dia, ao que parece, vocé ainda
tem [relagdo com o Seminario], porque vocé da aula 1a, ndo é? Como € o teu
contato com eles?

Jesus: E interessante, porque como eu vim tratando as coisas muito
naturalmente, eles foram me conhecendo e percebendo que eu era dessa forma,
que eu sou assim e ponto final. Entdo, assim, querem o meu trabalho? Sim,
querem o meu trabalho. Entdo, eu vou continuar sendo quem eu sou, vou explicar
minhas aulas conforme eu explico na escola publica, vou continuar dando as
minhas aulas dessa forma. Inclusive, meu apelido carinhoso dentro do Seminario
é “‘herege”, pra vocé ter nocdo. Entdo, eu ndo vejo que tem que encontrar guerra
com eles, brigar com eles, nada disso, porque eles tém o porqué acreditar naquilo,
seja por qual motivo seja, mas existe um motivo que eles acreditam naquilo tudo,
naquela besteira, naquele ladico todo. Acreditam, entéo, se os faz felizes, tudo
bem, quem sou eu pra dizer que néo faz? Entéo, a nossa relagdo é muito assim,
€ muito amigavel. Eu ndo tenho problemas com eles nem com a igreja, inclusive
eu tenho muitos amigos padres e eu falo assim para eles, abrindo um paréntese
agui, eu falo assim: “Padre, 0 senhor vai me casar ainda, porque eu hamoro agora,
0 senhor vai me casar com o Alan?” E ele: “Nao vou casar porque o matrimonio a
igreja ndo aceita”. Eu falei: “Pelo menos uma béngéo vocé néo vai dar? O que que
tem?” Brincando assim, sabe? A nossa relacdo é muito amigavel, sabe? Porque
eles me conhecem, eu fui tratando isso com muita naturalidade, eu ndo gosto
disso, eu ndo acredito nisso e ponto final. Isso é bem claro desde que eu era
seminarista também, dai eles foram me indicando alguns caminhos: “Ser4 que seu
caminho é esse mesmo?” Meus amigos mais proximos: “Entdo, vocé nao acredita
em nada do que a gente fala, como é que eles v&o acreditar?” E questdo de ndo
fazer sentido, entdo quando néo faz sentido, ndo entra na nossa cabeca. Entéo,
nossa relacdo é assim, bem tranquila, acredita quem quiser acreditar, “eu ndo
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acredito em nada do que vocés falam”, eu falo pra eles, mas eu estou aqui
disposto a ajuda-los a ser pelo menos, pelo menos seres humanos melhores |4
fora, nesse sentido.

Chamo a atencéo para dois pontos de andlise no trecho acima: a ideia de
herege como demarcador de identidade x diferenga/o “eu” e o “outro”. b) o desejo de
reconhecimento pela norma.

A partir do momento em que Jesus vai ao desencontro das normativas
institucionais, deixa a vida como seminarista, assume sua sexualidade e um
relacionamento com outro homem publicamente, € colocado no lugar de herege, ou
seja, é visto como alguém que desafia as tradicdes e expectativas do meio em que
vive. Este ato ndo sO provoca um debate intenso entre os membros da comunidade
religiosa, mas também entre aqueles(as) que o seguiam anteriormente. Alguns(mas)
0 veem como um pioneiro, um simbolo de liberdade e expresséo pessoal, enquanto
outros(as) o condenam, acreditando que se desviou de seus ensinamentos originais.
O termo “herege” neste sentido é carregado de conotacdes negativas — pecaminoso,
impio, dissidente, profano, irreligioso, renegador, refletindo a visdo de que Jesus traiu
seus ensinamentos originais e se desviou do caminho considerado “correto”. Nesta
perspectiva, sua a¢do nao é vista como uma expressao de liberdade, mas sim como
uma violacao das normas sagradas.

Essas etiquetas ndo sdo meramente brincadeiras; elas funcionam para colocar
Jesus no papel do “outro”, demarcando-o dentro de sua propria comunidade. Este
caso ilustra como a linguagem e os rétulos sdo usados para refor¢car normas sociais
e religiosas, e como podem ser empregados para excluir e silenciar aqueles que
desafiam o status quo. A reacdo da comunidade a Jesus demonstra uma dinamica de
poder em que a conformidade é frequentemente exigida, e a ndo conformidade é

severamente punida.

O sagrado, aquilo que é “colocado a parte”, é definido e marcado como
diferente em relagdo ao profano. Na verdade, o sagrado esta em
oposicao ao profano, excluindo-o inteiramente. As formas pelas quais
a cultura estabelece fronteiras e distingue a diferenca séo cruciais para
compreender as identidades. A identidade é aquilo que separa uma
identidade da cultura, estabelecendo distingdes, frequentemente na
forma de oposicdes, como vimos no exemplo da Bosnia, no qual as
identidades séo construidas por meio de uma clara oposicéo entre
“nos” e “eles”. A marcacao da diferenga é, assim o componente-chave
em qualquer sistema de classificacdo (Woodward, 2014, p. 42).
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Nesse contexto, a reacdo polarizada a decisdo de Jesus, de se desviar dos
caminhos tradicionais e abracar sua identidade, ndo é apenas um reflexo das tensdes
individuais dentro da comunidade religiosa, mas também um exemplo emblemético
de como as sociedades definem e reagem as nocdes de sagrado e profano
(Woodward, 2014). Ao ser marcado como “herege”, Jesus é empurrado para o lugar
do “outro”, do profano, segundo a visdo de alguns membros da comunidade,
desafiando assim as fronteiras estabelecidas entre o que é considerado sagrado e
aceitavel e o que é visto como desviante ou pecaminoso. Esse embate entre o sagrado
e o profano, evidenciado na experiéncia de Jesus, ilustra como as identidades
culturais sao frequentemente construidas a partir de oposi¢cdes e como a demarcacao
da diferenca é um elemento fundamental em qualquer sistema de classificacdo. Assim
como Woodward (2014) destaca, a formacdo de identidades, seja em contextos
religiosos ou culturais mais amplos, muitas vezes envolve a criacdo de uma evidente
distingéo entre “nos” e “eles”, um fendbmeno que se manifesta de forma evidente na
histéria de Jesus, pois a demarcagao do “herege” emerge para afirmar: “vocé nao é
um de noés”.

A guestdo levantada pelo relato, ilustrada pelas falas de Jesus, toca em um
ponto crucial da dindmica social: a busca por validacdo normativa dentro de estruturas
estabelecidas, que pode ser lido a partir das falas do ex-seminarista como “Padre, 0
senhor vai me casar ainda, porque eu namoro agora, o senhor vai me casar com 0
Alan?” (Jesus), mas ao receber a negativa do padre, ainda insiste com “Pelo menos
uma bénc¢ao vocé nédo vai dar? O que que tem?” (Jesus). Isso mostra que, em algum
grau, ainda existe uma articulacao que busca a validagdao normativa.

Nessa transicdo entre os pontos abordados, observo como a busca por
aceitacao e validacao social permeia a construcéo da identidade individual. Enquanto
Jesus, no relato anterior, clama por uma aceitagcdo formal de seu relacionamento
dentro dos preceitos religiosos, mesmo diante da negativa, ele ainda busca por
alguma forma de reconhecimento, mesmo que seja apenas uma béncao. Isso reflete
a complexidade da identidade individual, que néo é estatica, mas sim um processo
continuo de negociacdo e reconstrucdo. A identidade, portanto, é influenciada tanto
pela busca de pertencimento a determinados grupos quanto pela necessidade de

reconhecimento dentro das normas sociais e culturais vigentes. No entanto, Jamile
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Santinello (2011) adverte que esta identidade ndo € estatica ou permanente, mas sim
negociavel e sujeita a mudancas ao longo da vida. Essa dinamica reflete a
complexidade da identidade humana, que, embora busque a validagdo e aceitagéao
em varias formas, permanece fluida e adaptavel, ou seja, busca negociacdes que se
dao sempre em movimento com o contexto em que ela dialoga.

Portanto, a procura de Jesus por reconhecimento dentro da comunidade
religiosa pode indicar n&o s6 o desejo de manter lagos, mas ao perseverar por “pelo
menos uma beng¢do” de seu casamento, também explana o esforgo para redefinir e
expandir as normas tradicionais, incluindo relacionamentos e identidades
anteriormente marginalizadas dentro do préprio espago de marginalizagado. Para
muitos(as), a béncdo de uma unido por uma autoridade religiosa ndo é apenas um
ritual, mas um reconhecimento essencial de seu relacionamento aos olhos de sua
comunidade. A negativa do padre, neste caso, ndo € apenas uma recusa de um rito,
mas pode ser percebida como uma negacdo da validade e da dignidade do
relacionamento de Jesus com Alan. E o desejo para que, esse espaco autentique uma
relacdo homoafetiva, ainda que, historicamente, este mesmo espago tenha
apresentado uma série de praticas homofébicas e negativas a comunidade LGBTI.
Pode ser entendido assim, como um indicativo de que, em algum nivel, buscam pelos
privilégios que sao parte da homogeneizagao da “normalidade” (Louro, 1997).

A teorizacédo de Tomaz Tadeu Silva (2009) ilustra como a normalizagéo atua no
campo da identidade e da diferenca. A fixagdo de uma identidade especifica como a
norma € uma manifestacao sutil do poder, que nao so hierarquiza, mas também atribui
caracteristicas positivas a esta identidade, relegando todas as outras a um status
inferior. Esta “identidade normal” é percebida como natural e desejavel, a ponto de
nao ser sequer considerada como uma entre varias identidades, mas sim como a

identidade por exceléncia.

Fixar uma determinada identidade como a norma é uma das formas
privilegiadas de hierarquizacdo das identidades e das diferencas. A
normalizacdo é um dos processos mais sutis pelos quais o poder se
manifesta no campo da identidade e da diferenca. Normalizar significa
eleger - arbitrariamente - uma identidade especifica como o parametro
em relacdo ao qual as outras identidades sdo avaliadas e
hierarquizadas. Normalizar significa atribuir a essa identidade todas as
caracteristicas positivas possiveis, em relacdo as quais as outras
identidades s6 podem ser avaliadas de forma negativa. A identidade
normal é "natural”, desejavel, Unica. A for¢a da identidade normal é tal
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gue ela nem sequer é vista como uma identidade, mas simplesmente
como a identidade (Silva, 2009, p. 83).

Enquanto Silva (2009) destaca a imposi¢éo de uma identidade "normal” como
padrdo para avaliar e hierarquizar outras identidades, a historia do ex-seminarista
Bruno ilustra um exemplo pratico dessa dinamica. Padre Aristarco, em suas praticas
punitivas e de humilhacao, estabelece uma norma dentro do ambiente educativo, em
que ele préprio representa a autoridade inquestionavel e a “identidade normal” a ser
emulada. As praticas de privacdo e humilhacdo empregadas por ele ndo apenas
reforcam sua posicao de poder, mas também servem para marginalizar e inferiorizar
aqueles que ndo se enquadram nessa norma, como Bruno e 0s outros jovens. Assim,
as acoes do Padre Aristarco refletem o processo de normalizacdo descrito por Silva
(2009), em que uma identidade especifica (neste caso, a do padre autoritario) é
elevada enquanto outras sdo suprimidas e desvalorizadas.

Como ja visto anteriormente, Aristarco foi um dos grandes antagonistas na
histéria de Bruno, seja pelos banhos gelados, a faixa de puni¢do pelo esquecimento
ou por negar cortes de cabelo, resultando em piolhos, e forgar os jovens a assistirem
enguanto ele consumia alimentos proibidos durante periodos de jejum. As condicdes
alimentares eram precérias, com refeicdes contendo caruncho e uma insisténcia cruel
em que nada fosse desperdi¢cado, independentemente da qualidade da comida.

A situagdo atingiu um ponto critico quando a mée de Bruno, uma artista plastica
gue havia aprendido a restaurar santos apenas para ficar mais préxima do filho, visitou
o Seminério. Neste periodo, um frei simpético a situacdo de Bruno e sua mae 0s
encorajou a sair para comer uma pizza (algo que Bruno ja ndo comia ha muito tempo).
Aproveitando a auséncia do padre abusivo, que havia viajado para a Italia, Bruno e
sua mae decidiram fugir do Seminéario.

A decisédo de sair do Seminario foi tomada ap6s uma conversa com sua mae e
Frei Mateus, na qual Bruno pode finalmente expressar os abusos que sofria.
Prepararam-se para a partida, mas enfrentaram a ira do padre ao comunicar a
decisdo. O momento da partida foi tenso e dramatico. Quando o padre retornou e
soube das intengfes de Bruno, ele se op6s ferozmente, levando a uma confrontacao
emocional que culminou com a mae do menino estourando a porta para retira-lo de la

e com a intervenc¢ao da policia e uma escolta para garantir a seguranca de ambos(as).
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Trecho 30

Bruno: Minha mée passou muito tempo sofrendo pela minha distancia. Minha
mae é artista plastica, entdo na época ela aprendeu a fazer restauracao de santos,
s6 para poder ir ao Seminario e restaurar 0s santos, para ficar perto de mim, na
verdade. Entdo, no meu ultimo més do Seminario em T. B., minha mae estava 14,
minha mae foi para I4 e ficou um més. Na ultima semana, o padre viajou para a
Italia, porque nessa época, o beato José Marello foi canonizado e tinha que ir para
la. E quando ele foi, o outro frei que estava la, o Frei do segundo ano, Frei Mateus,
ja via nosso sofrimento e via que eu ndo estava mais aguentando, porque o padre
fazia muita coisa de pressao psicoldgica, por exemplo: ele ndo deixava mais cortar
o cabelo, minha mé&e chegou I4 e eu estava com o cabelo cheio de piolho, eu
nuncatinha pegado piolho na minha vida, desde crianga... [...] Enfim... era dai para
muita outra presséo, e a gente ndo contava, por causa do medo de ser mandado
embora do Seminario, todos 0os seminaristas eram assim, o medo, imagina, eram
criancas, sabe? O medo de se desapontar uma comunidade, porque era mais ou
menos o mesmo contexto de todo mundo. Ai quando o padre foi [para Itélia], eu
lembro que minha mae falou... O Frei tinha umas conversas com a minha mae,
meio que contando sem contar, porque o Frei também tinha medo, era assistente
dele, mas ele criou coragem, chamou minha mae, chamou a mim, nés fomos
comer uma pizza, que eu nao comia acho que fazia um ano ou mais, e ai ele
contou e eu contei para minha méae as coisas que aconteciam: “Yamos emboral”.
Arrumei todas as minhas coisas, o Frei so falou: “Vamos esperar o padre chegar”.
Eu lembro que a gente ndo tinha nem mala para colocar minhas coisas, colocamos
em sacos as minhas coisas. O padre chegou, eu, com muito medo, falei: “padre,
vamos, eu preciso conversar com o senhor”; ele ja me olhou sabendo o que era.
Entramos na famigerada sala de TV, ele trancou a sala de TV e eu falei: “Padre,
€ 0 seguinte, eu pensei, td nd nd, e eu quero sair”. A hora que eu falei isso, ele
gritava, ele berrava: "Vocé tem vocagdo, vocé ndo vai sair, vocé ndo vai pra
nenhum lugar, fizeram a tua cabecga, a tua mée ta aqui”. Nossa! E eu chorava,
chorava, s6 sabia chorar. Minha mae teve que estourar a porta pra entrar e me
tirar dali, ja estava a policia ali na frente e nés fomos escoltados, foi assim que eu
sai do Seminario de T.B.

Bruno mostra o caminho dificil até finalmente relatar as violéncias que vinham
ocorrendo no Seminario, evidenciando que a relutancia em falar sobre o abuso e o
medo de represalias sdo caracteristicas de um sistema em que o poder € mantido
pelo siléncio e pela linguagem controlada. Certeau (1994) argumentaria que a decisao
de Bruno e do Frei Mateus de finalmente compartilhar suas experiéncias representa
um ato de reivindicacdo da voz e da narrativa pessoal, que é fundamental para
desafiar o status quo. Sobretudo, a intervencédo do Frei Mateus, que tem conversas
“meio que contando sem contar” com a méae de Bruno, € um exemplo de resisténcia
sutil dentro da hierarquia do Seminario. Ele ocupa uma posicédo de autoridade, mas
escolhe usar essa posicao para facilitar a fuga de Bruno, mostrando como as taticas
podem ser usadas mesmo por agueles que estdo dentro do sistema.

Em resposta a essa atmosfera opressiva, € identificavel que Bruno e sua mae

empregam outras taticas para negociar e resistir ao poder do Seminario. A mae de
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Bruno aprendendo a restaurar santos para ficar perto dele no Seminario é uma tatica
gue subverte a norma de separacédo imposta pelo Seminario. Ela usa suas habilidades
para criar um espago de proximidade e apoio emocional dentro das restricbes da
instituicdo. Ao fazer isso, transforma um espaco de poder e controle em um lugar de
reunido familiar.

Essa transgressao da norma, especialmente vinda de dentro do sistema, como
no caso do Frei Mateus, ilustra a teoria de Certeau (1994) sobre a manipulacao de
‘lugares-comuns” na linguagem cotidiana. Argumenta que a conversa cotidiana
(ordinéarias), embora pareca trivial, pode ser um ato de resisténcia e reivindicacéo de
poder. Ao manipular esses lugares-comuns, os individuos podem transformar
situacdes opressivas em "habitaveis", criando espa¢cos de autonomia e resisténcia
dentro das estruturas de poder. Portanto, a intervencédo sutil do Frei Mateus,
dialogando de maneira enigmatica com a méae de Bruno, exemplifica como as taticas

de resisténcia podem ser empregadas mesmo dentro de uma hierarquia rigida.

As retdricas da conversa ordinaria sdo praticas transformadoras “de
situacdes de palavra”, de produgoes verbais onde o entrelagamento
das posicdes locutoras instaura um tecido oral sem proprietarios
individuais, as criacbes de uma comunicacdo que nao pertence a
ninguém. A conversa € um efeito provisério e coletivo de competéncias
na arte de manipular “lugares-comuns” e jogar com o inevitavel dos
acontecimentos para torna-los “habitaveis” (Certeau, 1994, p. 49).

Aprofundando a andlise, mas sob a perspectiva de Goffman (1974), é possivel
perceber como a narrativa ilustra complexamente as dinamicas de "regides" e
"dramatizacdo" na constru¢cdo e manutencdo de identidades sociais. A teoria de
Goffman (1974) nos ajuda a entender como 0s espacos fisicos, como a sala de TV
trancada no Seminario, desempenham papéis cruciais na orquestracao das interacdes
sociais. Esses espacos, ou "regides”, conforme Goffman (1974) os chama, ndo séo
meramente locais fisicos, mas palcos em que diferentes aspectos da identidade sao
revelados ou ocultados.

Neste caso especifico, a sala de TV trancada funciona como uma regido de
bastidores, distanciada dos olhos do publico, na qual as emocgdes e conflitos podem
emergir longe das expectativas e normas sociais que governam o comportamento no
"palco frontal”. Este contraste entre o que é apresentado publicamente e o que é
sentido ou experimentado privadamente é central na teoria de Goffman (1974). Aqui,

304



a sala de TV se torna um espaco simbodlico em que a fachada institucional do
Seminario comeca a se desfazer, revelando as tensdes subjacentes.

A interacdo entre o seminarista e o padre nesta sala fechada exemplifica a
"dramatizacao”, um conceito de Goffman (1974) que se refere a revelacéo de aspectos
do self que estdo ocultados. O confronto € um momento de dramatizacéo intensa, na
qgual o seminarista desafia as normas estabelecidas e revela seu desejo de sair, algo
que contradiz as expectativas da instituicdo. Este ato de desafio perturba a
performance cuidadosamente mantida, tanto do individuo quanto da instituicdo.

A reacdo do padre, marcada por gritos e negacdo, € emblematica de uma
tentativa de reafirmar a ordem e a autoridade perturbadas pela revelacdo do
seminarista. Isso pode ser interpretado como um esfor¢co frenético para manter a
fachada da instituicdo, que esta ameacada pela franqueza do seminarista. Esta
reacdo ndo apenas mostra o esforco para preservar a imagem idealizada da
instituicdo, mas também sublinha a vulnerabilidade dessa imagem quando
confrontada com fatos inconvenientes.

A intervencdo da mée do seminarista acrescenta outra dimenséo a situagao,
introduzindo um elemento externo e imprevisivel que desestabiliza ainda mais a
ordem estabelecida. Sua presenca e acdo simbolizam a ruptura da fachada, trazendo
para o espaco uma realidade externa que ndo pode ser ignorada ou contida pelas
normas do Seminario. Isso ressalta a ideia de Goffman (1974) de que, embora as
performances sociais sejam cuidadosamente gerenciadas, elas sao sempre
vulneraveis a interrup¢des inesperadas que podem expor a fragilidade das identidades
sociais construidas.

Mas assim como Jesus, Bruno viu uma nova oportunidade de voltar ao
Seminério. Apés deixar o Seminario Menor, ele passava suas férias, divididas entre
periodos de uma semana no meio do ano e cerca de um més no final do ano na casa
de sua familia. Durante essas pausas, Bruno visitava O., em que a diocese ja estava
formada. Nessas ocasioes, era convidado pelo bispo, Dom Roberto, para conversar.
Esses encontros eram especiais: Dom Roberto, que também tinha ingressado no
Seminéario “meio tarde (risos)” (Bruno), aos 11 anos, desenvolveu uma afeicdo
especial por Bruno, a quem chamava carinhosamente de “Bruninho”, em um sotaque

italiano.
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Dom Roberto compartilhava com Bruno livros sobre a vida dos(das) santos(as),
como o de Santa Baquita, estimulando-o0 no caminho espiritual. Quando Bruno decidiu
deixar o Seminario de T. B., um més antes do final do ano letivo, foi conversar com
Dom Roberto. Na época, Bruno enfrentava questdes psicoldgicas que posteriormente
desencadearam outros desafios.

Dom Roberto entdo ofereceu a Bruno a oportunidade de ingressar em outro
Seminério, em O., prestes a entrar no primeiro ano do Ensino Médio. Bruno aceitou a
oferta e se mudou para O. Neste novo Seminario, a rotina era mais leve, e a estrutura
fisica, incluindo um belo Seminario e acomodacdes confortaveis, que 0 encantou.
Aqui, os estudantes de diferentes niveis — médio, filosofia, propedéutico e teologia —
conviviam juntos, dividindo quartos em grupos de trés. Foi nesse contexto que Bruno
se apaixonou por Heitor, outro seminarista. Eles compartilhavam momentos durante
as atividades diarias, e apesar de Heitor saber dos sentimentos de Bruno, a relacéo
permanecia ndo declarada: “Eu deixava uma cartinha todo dia para o Heitor, embaixo
do travesseiro dele, para falar como tinha sido minha manh& no Seminario, ai a tarde
ele lia e tal e conversava comigo depois. Ele respondeu sé uma vez a minha carta,
sabe, e eu lembro que ele escreveu em inglés, porque eu ja gostava de inglés: ‘sorry
for delay’ = desculpa pelo atraso. Olha, até marcado isso eu tenho! Eu sei que ele nédo
escrevia nada bem, era cinco linhas de qualquer coisa, mas ele me entregou aquela
carta, que para mim, era muito” (Bruno).

Durante seu segundo ano neste novo Seminario, coincidindo com o segundo
ano do Ensino Médio, Bruno comecou a se integrar mais com os(as) estudantes do
colégio, contrastando com a postura tipica esperada de um seminarista. Conhecido
carinhosamente como “Bruno Bola”, ele notou que sua maneira de ser e agir no
colégio diferia significativamente daquela dos outros seminaristas. “Para mim, era
assim, como eu estava sendo eu na escola, eu achava que 0s meninos ndo estavam
sendo eles naquela postura de seminarista e que eles estavam mocando também, e
eu ficava com raiva por causa disso, porque eles estavam se escondendo, entre
aspas, e eu nao, entende, eu ja estava me abrindo para viver as coisas e eles nao”.
(Bruno).

Além disso, Bruno enfrentava sua propria luta interna com a sexualidade. Ele
sabia de sua orientacdo sexual, mas se sentia compelido a oculta-la, o que Ihe

causava profunda raiva e frustracdo. Recorda se apaixonar por um colega de escola,
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Ricardo, que fazia parte de um grupo conhecido como “galerinha rocks”. Embora
Ricardo ndo fosse gay, sua sensibilidade e proximidade proporcionaram-lhe uma
amizade significativa.

Bruno também destaca a hipocrisia percebida entre os seminaristas, que
mantinham uma postura externa de conformidade, mas ocultavam suas identidades e
sentimentos. Quanto mais se abria a vivéncia de sua identidade na escola, mais se
irritava com as constantes comparacoes feitas entre ele e outros seminaristas,
sentindo que, ao contrario deles, estava tentando ser honesto consigo mesmo e com
0s outros. A situacao derradeira que culminou na sua segunda saida do Seminario,

foi relatada da seguinte forma:

Trecho 31

Bruno: [...] um dia dai, era no final do ano letivo, era novembro e tinha um trabalho
pra fazer e esse trabalho era em grupo, e eu tinha que ir na escola, e a escola era
longe, a gente ia de perua pra escola e ai eu lembro que o padre néo estava, o
padre Daniel que era o nosso reitor na época, o padre Daniel ndo estava, ndo
tinha ninguém no Seminario. Tinha um prefeito no Seminario também, que era
uma pessoa responsavel na auséncia do padre, tipo um coordenador geral, que
era sempre o Alessandro, hoje, o Alessandro é reitor do Seminéario, mas ele
também néo estava. Eu tomei a liberdade [de] ir [para a escola], sabe, falei: “bom,
tenho o trabalho, tenho que fazer mesmo”, esqueci de avisar antes, fui. A hora que
eu voltei, o padre Daniel me chamou pra conversar e ele estava bravo, puto
comigo, falou assim: “Como assim vocé sai do Seminario sem falar pra ninguém?
Como assim? Essa falta de responsabilidade?”. Eu sei que eu esperei ele falar
nem um minuto e eu falei assim: “E o seguinte, é muito injusto o que vocé esta
fazendo comigo, porque aqui, vocé ta cheio de viado aqui dentro”. Eu falei bem
assim: “Vocé ta cheio de viado aqui dentro, fazendo as coisas todas escondidas,
com uma postura que eles ndo tém, e eu sou obrigado a escutar isso de vocé?
Vocé ta falando com a pessoa errada. Eu t6 saindo do Seminario agora. Perdeu a
cor, padre”; e ele: “Nao, Bruno, vamos conversar”;, e eu: “Ndo, quero ir embora,
quero embora, quero ir embora”. Liguei pra minha mde, no mesmo dia sai do
Seminario. [...] no outro ano era terceiro ano do meédio, lembro que quando eu
cheguei [na escola], era muito comum os professores pedirem para 0s
seminaristas da sala se levantarem e se apresentarem. Ai eu lembro que a
professora chegou e pediu para os seminaristas se levantarem, eu néo levantei,
obviamente, porque eu ndo era mais, né? Ai a professora falou: “Ué, Bruno, vocé
ndo vai levantar?”; falei: “Nao, professora, eu sai do Seminario”; ai ela riu, com ar
de escarnio, sabe, e perguntou pra mim: “Ué, porque vocé saiu do Seminério”.
Olha s6 que professora invasiva! Ai eu falei assim: “Ah, professora, é porque sé
tinha viado la dentro”. Entao assim, eu joguei mesmo, “‘pah”!

A analise do relato de Bruno, ex-seminarista, revela diversas camadas de
experiéncias e emocbes complexas. Sua nharrativa comeca com um incidente
aparentemente menor — sair do Seminario para um trabalho escolar sem avisar — mas

rapidamente se transforma em um confronto significativo com o padre Daniel, o reitor.
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A reacdo intensa de Bruno ao ser repreendido pelo padre sugere um acumulo de
frustracdes e descontentamento.

Primeiramente, a falta de comunicacdo sobre sua saida temporaria do
Seminério indica uma possivel falta de estrutura ou de clareza nos protocolos de
comunicacao da instituicdo. Isso pode ser visto como um sintoma de um ambiente
menos organizado ou rigido do que se poderia esperar de um Seminario.

Quando confrontado pelo padre Daniel, Bruno reage de forma explosiva,
mencionando a presen¢a de homossexuais no Seminario e acusando o padre de
hipocrisia. Este momento € crucial: indica uma tensédo entre as expectativas e
realidades do ambiente do Seminario, particularmente em relacdo a sexualidade. A
referéncia de Bruno a “postura” dos outros seminaristas sugere que ele percebe uma
disparidade entre a imagem publica do Seminario e o que acontece internamente.

A decisdo abrupta de Bruno de deixar o Seminario apos essa confrontacédo
sugere um limite pessoal atingido. Isso pode refletir um conflito mais profundo entre
suas proprias crencas ou identidade e as normas do local. Sua reacédo indica que esse
incidente foi apenas o apice de uma série de descontentamentos. O maior indicativo
esta na propria situacdo em que foi repreendido pelo padre. O incidente em questéo,
em que Bruno é confrontado pelo padre por uma infragdo aparentemente menor — sair
do Seminéario sem permissao — revela muito mais sobre o ambiente e as tensdes
subjacentes do que sobre o ato em si. A reacdo de Bruno ao ser repreendido ndo se
foca no seu ato de desobediéncia, mas sim na hipocrisia percebida dentro da
instituicdo, particularmente em relacdo ao tratamento de seminaristas homossexuais.

Esse foco na hipocrisia sugere que, para Bruno, as regras e a disciplina do
Seminario sdo menos probleméticas do que a inconsisténcia com que séo aplicadas,
especialmente em questées morais e identitarias. A escolha de Bruno de confrontar
diretamente o padre sobre essa hipocrisia, e sua subsequente decisdo de deixar o
local, indicam uma rejeicdo ndo apenas a uma regra especifica, mas a todo o sistema
de valores que ela representa.

Além disso, a reacdo de Bruno pode ser vista como um ato de autenticidade,
escolhendo viver de acordo com seus proprios valores e crengas, mesmo que iSso
signifigue romper com uma instituicdo e uma comunidade. Este ato de deixar o
Seminario torna-se, portanto, um simbolo de resisténcia contra a conformidade e uma

reafirmacédo de sua propria identidade e integridade moral.
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A segunda parte do relato, ja fora do Seminario, mostra como a decisao de
Bruno afetou sua identidade social. O ato da professora pedindo aos seminaristas
para se levantarem e Bruno permanecendo sentado simboliza uma quebra em sua
identidade anterior. A reacao da professora, descrita como de "escarnio", e a pergunta
invasiva sobre o motivo de sua saida, destacam como a decisdo de Bruno foi recebida
com surpresa e, possivelmente, julgamento. A escolha de palavras de Bruno (Ah,
professora, € porque so tinha viado la dentro) ao explicar sua saida do Seminério a
professora indica uma atitude desafiadora e uma certa vontade de provocar. Ele néo
s6 reafirma seu desconforto com a presenca de homossexuais no Seminario, mas

também parece usar essa justificativa para desafiar normas sociais e eclesiasticas.

Na escola, individuos que escapam da sequéncia heteronormativa e
ndo conseguem se ocultar, arriscam-se a serem postos a margem das
preocupacbes centrais de uma educacdo supostamente para
todos(as) (BUTLER, 1999). Tal marginalizagéo, entre outras coisas,
serve para circunscrever o dominio do sujeito “normal”, pois, a medida
gque se procura consubstanciar e legitimar a marginalizacdo do

” W

individuo “diferente”, “anémalo”, termina-se por conferir ulterior nitidez
as fronteiras do conjunto dos “normais” (DOUGLAS, 1976). A
existéncia de um “nds normais” ndo depende apenas da existéncia de
uma “alteridade ndao normal”: é indispensavel naturalizar a condigao
de marginalizado vivida pelo “outro” para afirmar, confirmar e
aprofundar o fosso entre os “normais” e os “diferentes” (Junqueira,
2013, p. 485-486).

O incidente vivenciado por Bruno em sua hova realidade escolar pés-Seminario
fornece um exemplo concreto da marginalizacdo enfrentada por aqueles que
transgridem normas heteronormativas instituidas. Este episddio € emblemético de
como as estruturas de poder e normas sociais, frequentemente discutidas por
tedricos(as) como Butler (2018) e Junqueira (2015), operam na prética.

A interacdo de Bruno com sua professora, marcada por um tom de escarnio e
uma curiosidade invasiva, reflete ndo apenas uma resposta individual, mas também
um eco das normativas sociais mais amplas. Essa dinamica ilustra como os desvios
das normas heteronormativas estabelecidas sao frequentemente recebidos com
resisténcia, exclusdo ou ridicularizacdo. Butler (2018) ressalta como tais sistemas
tendem a marginalizar e silenciar as vozes que desafiam o padrao convencionalmente
aceito como “normal’.

Por outro lado, o0 modo como a sociedade, aqui representada pela figura da

professora e pelos(as) colegas de Bruno, reage a esses desvios, serve para reforgar
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e delinear as fronteiras entre o que é considerado normal e anormal, conforme
argumentado por Junqueira (2015). Este incidente ndo apenas reflete as tensbes
existentes entre a individualidade de Bruno e as normas instituidas, mas também
destaca o papel das instituicbes educacionais e de seus representantes na
perpetuacdo de normas sociais que definem e limitam a aceitacdo da diversidade de
identidades.

A assertiva de Bruno, destacando a presenc¢a de homossexuais no Seminario
como motivo para sua saida, embora possa parecer uma reafirmagéo de preconceitos,
também pode ser interpretada como uma forma de resisténcia contra essa
marginalizacdo e uma tentativa de desafiar as normas institucionais e sociais. Como
Junqueira (2015) aponta, a existéncia de um grupo considerado “normal” depende da
marginalizacdo e da “naturalizagdo” da alteridade. A decisdo de Bruno de deixar o
Seminario e a maneira como comunica essa decisdo na escola representam, portanto,
nao apenas uma rejeicdo pessoal a uma instituicdo especifica, mas também um
desafio mais amplo as normas e estruturas que perpetuam a exclusdo e a
marginaliza¢ao de identidades n&o normativas.

ApoOs deixar o Seminario, Bruno manteve-se ativo em movimentos religiosos,
como o Treinamento de Lideranca Cristd (TLC)%® e o Cursilho®, enquanto lidava com
a sua sexualidade e os preconceitos associados a ela dentro da igreja. Apos deixar o

Seminario, Bruno continuou engajado na igreja, cantando e participando de atividades

58 “E ym movimento de jovens e adultos leigos e engajados na Igreja Catdlica. Foi fundado na década
de 1960 como um retiro cristdo (ou acampamento), com o intuito de formar lideres cristdos que
deveriam "fazer a diferenca na igreja e na sociedade". A proposta inicial do TLC era atrair 0 jovem para
0 seio da igreja e fazé-lo refletir sobre sua conduta e postura em casa, no trabalho, em seus estudos e
na sociedade, julgar suas atitudes e posteriormente aceitar ou ndo o convite para uma mudanca de
vida cada vez mais voltada para os ensinamentos de Jesus Cristo. Hoje, entretanto, o TLC € voltado
para a capacitacdo em lideranca eclesiastica ndo somente de jovens (que ainda € o alvo maior), mas
também de adultos e idosos recém chegados ao corpo de uma congregac¢do. No TLC Catélico Romano
para participar além de ser convidado € preciso ter a idade minima de 15 anos completos tanto para
homem como para mulher. Os que participam desses retiros ndo revelam o que acontece enquanto
estao reunidos, afirmando que "Tudo esta previsto!" e "TLC nao se explica, se vive!" (a frase é usada
para 0s que perguntam sobre futuros eventos do encontro). O Movimento TLC esté espalhado em todo
0 Brasil nas mais diversas paroquias e dioceses. A padroeira deste TLC é Nossa Senhora de
Guadalupe” (Diocese Braganca Paulista, 2016, s/p).

5 “O Cursilho é uma palavra espanhola, que quer dizer "pequeno curso", de pouca duragdo. Teve
origem na Espanha, através de um grupo de jovens pertencentes a juventude de acdo catélica
espanhola (JACE), da Diocese de Palma de Maiorca — llha de Maiorca, em agosto de 1948. O
Movimento se espalhou por toda a Espanha e transpds fronteiras propagando-se por todo o mundo.
No Brasil, foi realizado o 1°. Cursilho em abril de 1962, durante a semana santa, em Valinhos, Diocese
de Campinas. Atualmente, realizam-se Cursilhos em todos os estados brasileiros. Para se tornar parte
integrante deste movimento o convidado participa de um retiro de trés dias, normalmente iniciando na
sexta a noite e encerrando no final do domingo” (Paréquia Méde de Deus, s/a, s/p).
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paroquiais. Ele se mudou de O. para C.M., onde se envolveu com um novo grupo
paroquial e continuou a expressar sua fé pela musica. Durante esse tempo, Bruno
estava ciente de sua sexualidade, mas manteve isso relativamente privado,
interagindo em flertes discretos e comunicagfes on-line.

Um ponto de virada significativo em sua histéria ocorre quando sua
homossexualidade € revelada publicamente via Twitter, resultando em sua exclusao
do movimento TLC. Sua expulsdo do movimento TLC e a proibicéo de cantar na igreja
apos a revelacdo de sua sexualidade ilustram um conflito comum: a colisédo entre
identidades sexuais e doutrinas religiosas. Esse evento marca o inicio de uma série
de desafios que Bruno enfrenta em sua jornada de fé e autoaceitacdo. Se envolve
com o movimento Cursilho e, posteriormente, com uma comunidade catdélica, na qual
encontra um reflgio e apoio, apesar de alguns contratempos.

O ponto critico de sua jornada ocorre quando € proibido de cantar na igreja
apos sua sexualidade ser descoberta. “Eu estava me arrumando e recebo uma ligacao
da capela, de uma freira que me disse: Bruno, é o seguinte...’; falei: ‘Calma, irma, ja
td chegando, t6 me arrumando, pode ficar tranquila’; mas ela: ‘Nao, Bruno, eu t0
ligando pra falar que vocé nao precisa vir’; dai eu: Nossa, irma, mas aconteceu
alguma coisa? Nao vai ter missa? O que que foi?’; ai ela: ‘Nao, Bruno, € o seguinte,
nos descobrimos pelo seu Facebook que vocé é homossexual, entdo vocé nao pode
mais servir aqui, vocé ndo pode cantar’ [siléncio]. E ai, pra mim, aquilo foi assim: ‘o
que que eu fagco agora? O que que eu falo pra minha av4?’, pra mim foi motivo de
muito sofrimento, muito sofrimento, ai eu queria picar o pé em tudo mesmo, falei:

1

‘nunca mais volto” (Bruno). A conversa telefénica, conforme descrita, revela uma
abordagem abrupta e insensivel, sem espaco para didlogo ou apoio. Essa acdo da
igreja ndo so invalida sua contribuicdo como membro, mas também transmite uma
mensagem de rejeicao a sua identidade.

Este evento periclitante é seguido por um convite para retornar, que ele aceita
com algumas reservas. Dentro dessa comunidade, ele se envolve no Projeto *******
um grupo voltado para cristdos(&s) homossexuais, que busca integrar fé e sexualidade
de forma saudavel e respeitosa, no qual permanece liderando até hoje. Em uma
conversa significativa, Padre Lorenzo revelou a Bruno seu plano de longa data de criar
um grupo na igreja para trabalhar com homossexuais. Enfatizou que o proposito do

grupo nao € promover a ideia de uma “cura gay”, pois acredita que nao ha nada para
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ser curado nesse aspecto. O padre expressou seu desejo de iniciar um novo capitulo
na igreja, mesmo que isso signifigue enfrentar desafios. “Esse grupo ndo tem a
intencao de ser um grupo de cura gay, porque isso nao existe — ele falou para mim —
ndo tem o que ser curado. Acho que estd no momento de a gente fazer um caminho,
nem que seja a facdo, e comecar essa historia dentro da igreja” (Bruno). O grupo
proposto por Padre Lorenzo tem como objetivo permitir que 0s membros
homossexuais vivenciem sua sexualidade, mantendo-se alinhados(as) com os valores
da igreja. Explicou que isso nao significa a abstencgéo de relagées sexuais dentro de
um relacionamento. Pelo contrario, assim como é esperado de casais heterossexuais,
espera-se que haja fidelidade e respeito mutuo entre os(as) parceiros(as). O padre
incentivou a ideia de formar uma familia, ter um projeto de vida em conjunto e colocar
Deus no centro do relacionamento, indo além da mera questdo sexual. O sexo,
segundo ele, deve ser uma celebracdo dentro deste contexto de amor e compromisso.

O Projeto liderado por Padre Lorenzo, destinado a acolher homossexuais na
igreja, representa um avango em termos de progressismo em alguns aspectos, mas
ainda assim, esta imerso em nuances da heteronormatividade. A estrutura e os
objetivos do grupo revelam como os padrdes heteronormativos moldam sua
concepcgao.

A énfase do Projeto em valores como fidelidade, respeito matuo, a formacéo
de uma familia e a construcdo de um projeto de vida em conjunto, ressoa como 0
modelo tradicional de relacionamentos heterossexuais. Essa abordagem parece
sugerir que a validade e a moralidade dos relacionamentos homossexuais dependem
de sua aderéncia as normas heterossexuais. Ao promover a ideia de formar uma
familia e ter um projeto de vida em comum, projeta um molde heteronormativo sobre
a experiéncia homossexual, potencialmente ignorando ou marginalizando outras
formas validas de relacionamentos e estruturas familiares que ndo se alinham com

esse padrao.

Aprendemos que o relacionamento e o amor circulam na ldgica
heteronormativa porque o0s conceitos de familia repousam na
heteronormatividade. Entendemos que a familia € a célula elementar
da sociedade, o espaco que reproduz, educa e molda toda uma
populacao. E esse é mais um conceito que precisamos subverter para
acessar uma forma mais livre, mais humana e mais honesta (Xavier,
2022, p. 129).
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Colocar Deus no centro do relacionamento e enfatizar a sexualidade como uma
celebracdo de amor e compromisso reflete uma visdo moral comum em contextos
religiosos tradicionais. Esta perspectiva pode insinuar que expressoes de sexualidade
que ndo seguem esses parametros sdo menos validas ou aceitaveis.

A rejeicdo explicita da ideia de "cura gay" pelo projeto € um avanco
progressista, demonstrando um afastamento de conceitos patologizantes da
homossexualidade. No entanto, a necessidade de tal explicacdo também aponta para
a persisténcia de nocdes heteronormativas dentro da igreja. A inclusdo de
homossexuais, sob condicdbes que refletem os valores e expectativas
heteronormativas, pode ser interpretada como uma aceitacdo condicional,
restringindo a expressao auténtica de identidades e relacionamentos homossexuais.

Casado com Fabricio, que tem uma abordagem diferente em relacéo a religiao,
0 entrevistado Bruno descreve como sua fé cristd tem sido fundamental em seu
casamento, mesmo diante de desafios e diferencas. Ele expressa um desejo profundo
de manter sua familia, uma escolha que, para ele, é inegociavel. A aceitacao e o amor
da familia de Bruno, especialmente de sua avd, em relagdo ao seu marido e seu
casamento, sdo destacados como pontos significativos de apoio emocional. A historia
de sua avo trazendo uma imagem de Nossa Senhora (a mesma que utilizaram para
arrecadacdo de ofertas, quando Bruno era crianga) para 0 casamento €

particularmente significativa e simboliza a fusédo de fé, familia e aceitacao.

Trecho 32

Bruno: Eu sou casado, sou casado com o Fabricio, um cara que ndo frequenta
igreja e para ele é muito indiferente. A familia dele é catdlica. Na historia dele, a
mae dele era do [ndo compreensivel] e chamava ele para ir nas coisas, mas ele
nunca gostou. Entdo, o Fabricio € uma pessoa totalmente diferente de mim, muito
diferente de mim. Nos estamos juntos faz cinco anos, estamos casados no papel
ha um ano e meio, mas moramos juntos ja faz cinco anos, entdo casados mesmo
(risos). E eu vou dizer para vocé que o fato de ser cristdo e de viver a minha fé me
ajuda muito no meu casamento, muito, muito mesmo, porque ja era para eu ter
'‘picado o pé' nele faz horas, pela minha vontade, por diversas coisas que
aconteceram. As pessoas podem ler isto como o modelo heteroproduzido na
comunidade homossexual, de querer permanecer [no casamento], mas eu sou
atravessado por isso. Eu sou atravessado por querer uma familia que continue e
eu quero isso, € iISS0 que eu quero para mim e € isso que eu tenho. A gente tem
uma familia, a gente luta por ela, a gente briga, a gente trabalha junto, a gente
cresce junto, a gente se transforma, a gente quase se divorcia, a gente tem sexo
as vezes todo dia da semana, as vezes a gente passa um més sem sexo, mas eu
tenho um casamento, que era isso que eu queria. E a minha familia ama o
Fabricio. A minha av6 chegou a conhecer o Fabricio, amava o Fabricio, tanto é
gue um dos ultimos desejos dela na cama foi ver o Fabricio, e ela pedia para ele

313



cuidar de mim. A minha av6 entrou no meu casamento com uma imagem de Nossa
Senhora, aquela Nossa Senhora de Bronze, que a gente fez a capelinha para criar
S.R.C., que é paroquia hoje la. Minha avo entrou na cadeira de rodas, porque ela
estava no final do cancer ja. Ela entrou segurando Nossa Senhora no meu
casamento [entrevistado comecou a chorar], entdo € isso, sabe. Sou feliz, muito
feliz, gosto de viver minha fé. Muita gente questiona a contradicdo que eu sou e 0
convite que eu faco as pessoas é para viver a minha vida, viver quem eu sou. Eu
carrego em mim aquele menino que vai para a igreja, que ama estar na missa,
gue ama vivenciar, que sentiu a paixéo da avé quando comungava. Minha avo era
mae solteira, ela comungava e ela me ensinou isto, sabe, e eu comungo com muita
emocdo, muita emocdo mesmo. Para mim isso é muito significativo [volta a
chorar]. E o lugar que eu sou acolhido, é o lugar que eu me sinto bem, que eu
venho cantar, que numa sexta-feira de manh& da quaresma, as seis horas da
manha, estou aqui cantando numa missa, e € isso. E hoje as pessoas me veem,
eu sei que eu represento muita coisa para muita gente, nesse sentido, e eu ndo
quero representar afronta, eu quero representar esperanca para aqueles que
passam pelo mesmo que eu estou passando, pelo mesmo que eu passo, pelo
mesmo que eu passei. Eu quero isso. E eu gosto de estar aqui. Tirar isso de mim
é tirar... ndo sei se tem como tirar uma parte da historia de alguém, mas seria
terrivel. Entdo as pessoas que lutem com as histdrias de preconceito delas, porque
eu Vou permanecer aqui.

A entrevista de Bruno se revela como um material rico para analise sobre a
influéncia da heteronormatividade na vida de sujeitos gays. Bruno, casado com
Fabricio, apresenta um relacionamento que se alinha a um modelo tradicionalmente
heteronormativo, incluindo casamento e vida compartilhada. Esta escolha reflete
como a estrutura e o reconhecimento social do casamento, ainda valorizados dentro
da comunidade LGBTI, podem ser vistos como uma influéncia da
heteronormatividade.

Nesse cenario, a vida de Bruno se torna um exemplo vivido das complexidades
inerentes a negociacdo de identidades e desejos dentro de estruturas
heteronormativas. Ao expressar o forte desejo de manter uma familia continua, ele
ecoa 0s Vvalores morais de estabilidade e durabilidade promovidos pela
heteronormatividade. Curiosamente, essa aspiracdo coexiste com sua vontade
recorrente de “picar o pé”, ou seja, a tentacdo de se desvencilhar do casamento. Este
conflito interno reflete o desafio continuo de viver dentro de um “cistema” que exalta o
compromisso e o trabalho duro em relacionamentos, enquanto simultaneamente,
Bruno busca encontrar seu proprio caminho, que por vezes diverge dessas
expectativas. Trata-se da mesma logica heteronormativa que influi a perspectiva de
que o amor “romantico” se mantém por uma série de malabarismos “a fim de sustentar
a promessa de amor a qualquer custo, e disso vem a logica que amar é fazer sacrificio

e que o amor tudo suporta” (Xavier, 2022, p. 128).
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A harmonizacdo de sua identidade sexual com as expectativas familiares e
religiosas tradicionais, especialmente evidenciada pela aceitacdo de sua avo e pela
inclusdo de elementos religiosos em seu casamento, ilustra sua habilidade em
adaptar-se as normas heteronormativas predominantes. Este equilibrio delicado entre
conformidade e desvio revela um padréo de desejo circular, sempre em negociacao
com preceitos pré-existentes. Entretanto, a fé e a espiritualidade de Bruno desafiam
estas mesmas normas, especialmente considerando a presenca de elementos
heteronormativos em muitas religides. Sua jornada pessoal para conciliar sua fé crista
com sua identidade sexual destaca como essas normas podem ser ndo apenas
internalizadas, mas também renegociadas.

Além disso, Bruno busca ser um simbolo de esperanca, evitando o confronto,
mas promovendo a possibilidade e positividade para aqueles(as) com experiéncias
similares. Isso ressalta sua abordagem de desafiar e ao mesmo tempo navegar pelas
normas heteronormativas, buscando criar um espaco de aceitacdo e compreensao.
Esta interacdo complexa com a heteronormatividade é exemplificada ao adotar e
adaptar certos aspectos dessa normatividade em seu relacionamento e valores
familiares, ao mesmo tempo em que desafia essas normas ao reconciliar sua
identidade gay com sua fé.

Souza, Cristina Satié de Oliveira e Frank Mezzomo (2022) oferecem uma
perspectiva adicional ao refletir sobre como a compreenséo desse processo envolve
a observacdo das negociacbes que esses individuos fazem em espacos de
sociabilidade. Revelam e invisibilizam suas sexualidades em diferentes contextos,
mostrando que, apesar da existéncia de um modelo de relacionamento reconhecido e
aceito, a "vigilia moral" ainda exerce um controle e condicionamento sobre o0s
individuos para se adequarem a norma. Este panorama reforca a ideia de que a
experiéncia de Bruno néo é isolada, mas parte de um contexto mais amplo no qual as
identidades sexuais sao continuamente moldadas e remodeladas em resposta as
pressdes sociais e culturais.

No caso de Sebastido, essa negocia¢cdo se manifestou no momento critico em
gue decidiu colocar sua foto no Grindr, um aplicativo de relacionamentos. Essa acéo,
percebida por ele como um ponto de nao retorno, ilustra a tenséo entre sua fé e sua
sexualidade. Sebastido relata sua luta interna e como isso influenciou profundamente

sua decisdo de deixar o Seminario. Durante seu tempo no Seminario, Sebastido se
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confrontou com sentimentos de angustia por ser gay e por ndo concordar com
algumas doutrinas da Igreja. Descreve como tentou encontrar paz ao compartilhar sua
orientacdo sexual com colegas e padres, mas acabou se sentindo deslocado e
insatisfeito, pois percebeu que, apesar da aceitagdo superficial, ndo se via
representado na doutrina da Igreja. A consciéncia de que ndo concordava com certos
aspectos do direito candnico também pesou em sua deciséo de deixar 0 Seminario.

Ap0s sair da instituicdo, Sebastido mergulhou em um periodo de confuséo e
busca de identidade. Tentou inicialmente seguir um caminho de celibato, mas logo
percebeu que isso ndo era 0 que queria. Sebastido experimentou o mundo dos
aplicativos de namoro, como Grindr e Tinder, e passou por relacionamentos e
descobertas sobre si mesmo. Também narra o conflito interno ao participar de
acampamentos da igreja e sentir-se frustrado com a abordagem heterocentrada da
sexualidade.

Um momento marcante em sua jornada foi a descoberta de grupos catodlicos
LGBTI, que o ajudaram a reconciliar sua fé com sua orientacdo sexual. Isso levou a
uma fase de empoderamento, na qual Sebasti&o se tornou mais veemente sobre sua
identidade e critico das hipocrisias que observava na Igreja. Profissionalmente,
Sebastido se formou em Psicologia e comecou a trabalhar no CRAS, além de praticar
a Psicandlise Lacaniana. Descreve sua vida atual como solitaria, mas enriquecida por
amizades e experiéncias. Um episodio particularmente revelador foi quando se vestiu
de Drag Queen usando sua tunica de seminarista, representando uma mistura

simbdlica de sua fé passada e sua identidade atual.

Trecho 33

Sebastido: Quando eu sofro, eu compro um vinho, abro aqui e tudo mais. Tenho
minha cruz, tenho minha tanica de seminarista ainda guardada. Inclusive, eu
cheguei a me montar de Drag Queen com a minha tdnica de seminarista na casa
de um casal de amigos meus héteros, que foi um rolézasso assim da minha vida.
E é isso, minha vida ficou assim: nao tenho filho, ndo tenho nada, moro sozinho,
tenho meus amigos héteros, meus amigos gays, converso com o pessoal de
antigamente do Seminario, um ou outro, e € isso. Sou psicélogo, bem melancdlico,
faco terapia.

Pesquisador: Me conta mais disso, de se montar Drag com a tdnica.

Sebastido: Essa eu ndo queria entregar para sua tese, o caramba, mas vamos
entregar, vamos entregar (risos). Essa histéria é maravilhosa. Ja4 em T., tinha j&
meus amigos da época da escola, fui tendo outros amigos e a gente foi criando
uma amizade. Psicélogo tem essa mania de ficar chamando de rede de apoio,
criou uma rede de apoio ali entre os amigos e todos muito diferentes. E ai tinha
eu que era veado e catolico, tinha um outro que era ateu, o0 outro era do budismo,
0 outro ndo ligava pra nada, a outra era uma puta, enfim, esse bando de amigos
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ai. E nessa época, um dos amigos nossos me falou sobre Rupaul e ai eu comecei
a assistir Rupaul Drag Race e tals, comecei a ficar extremamente apaixonado por
Rupaul. Inclusive, ndo sei se vocé assiste, mas esse meu amigo, ele me falou
sobre “‘Rupaul”, a gente comecou a conversar sobre e ele falou que ele se
montava, ele tinha vérias perucas e ele sabia fazer maquiagem Drag mesmo. E ai
eu falei “mano, e se eu me montar um dia?”. Ai ele: “Nossa, vai ser perfeito, mas
0 que vocé pensou pra sua Drag?”. Ai eu falei “Ah, eu queria uma Drag sacra,
uma Drag religiosa”. Ai ele ficou apaixonado, e ai ele assistia American Gods, ai
tinha uma deusa la e tals, ai pegou 0 nome dessa deusa e falou “Ja que eu vou te
montar, vou ser sua mae Drag, entdo vou te batizar com o nome dessa deusa que
tem tudo a ver”. E que mais... eu falei “Entdo, eu tenho uma tlnica”, a bendita da
tunica, e mandei a foto da tunica, ele ficou maravilhado “Vamos montar, vamos
fazer um rolé”. Como ele ndo morava em T., onde a gente combinou, que ele
estava em T., juntou todo mundo na casa desse casal de amigos nossos que é
hétero, que tem 2 filhas pequenas incriveis, e as filhas conheceram meu
namorado, meu ex, e a gente conversa sobre viadagens e afins, ele ama varias
coisas da cultura. E a gente fez um dublé e fui montado assim, fui desmanchando
as feicbes e tudo mais, foi criando tudo, era até uma meio que baseado em
“Homens maus” que eu adorava na época. Ai me montei, coloquei uma peruca
branca, ficou uma coisa assim bem “X-Man”, e coloquei a tlnica, e ai coloquei a
tdnica e fiz uma Drag performance ao som de “Bloody Mary” da Lady Gaga, e foi
muito louco, foi tudo muito legal. “Bloody Mary” tem toda aquela letra de Maria
Madalena, de paixao por Jesus e tudo. Eu sou apaixonado no album, e ai a gente
fez com “Bloody Mary”, meus amigos felizassos por mim, foi um evento, foi muito
louco. Mas um ponto disso € que no final das contas, apesar de todo esse
empoderamento e de todas essas mudancgas, eu ainda me sentia muito inseguro
e um pouco envergonhado por tudo. Se for parar pra pensar, a gente volta na
situacao do Jesus despido de alguma maneira. Mesmo com todos esses esforgos,
€ muito triste ndo poder ser, € muito triste ndo poder ser questao na igreja, tipo
'Por que veado, sapatdo, pessoas trans, tém que ser uma questdo?'. Tanto pra
ninguém falar nada sobre o assunto, ou pra quando falar ter que ser tdo violento
ou sensivel e perverso. Nao vejo outra palavra assim. Mas no final das contas, eu
sei que a grande maioria do Papa, os cardeais, até a gayzinha que esta la no
ministério de coroinhas cobrindo coitada, esta todo mundo preso em um negdcio
que é além de todo mundo, infelizmente.

A experiéncia de Sebastido ao se montar de Drag Queen utilizando uma tanica

de seminarista € um ato carregado de significados profundos e complexos,

representando uma ressignificacdo audaciosa dos simbolos religiosos, em particular

a batina. Esta escolha ndo é meramente estética, mas sim um poderoso meio de

expressao artistica e pessoal que desafia as nogdes convencionais e tradicionais

associadas a tal simbolo no catolicismo.

Sebastido, ao incorporar a tinica em sua performance Drag, faz mais do que

vestir uma pecga de roupa; esta fundindo de maneira unica sua identidade religiosa

com sua sexualidade e persona drag. Essa fusédo representa um esforco significativo

para harmonizar diferentes aspectos de sua identidade, que frequentemente sao

vistos como contraditorios ou incompativeis em contextos mais conservadores. Ao
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desafiar essas normas e expectativas tradicionais, ele ndo apenas se empodera, mas
também reivindica espaco e voz em um ambiente em que essas identidades
costumam ser marginalizadas ou reprimidas.

A performance de Sebastido estabelece um dialogo entre a fé e a cultura
contemporanea, conectando de maneira significativa a cultura drag e LGBTI com as
tradicdes religiosas. Coloca em destaque questbes sobre inclusédo, aceitacdo e a
complexa relagdo entre a fé e a identidade sexual. Por um lado, essa escolha
simboliza um poderoso ato de resisténcia e busca por autenticidade pessoal,
mostrando que, apesar do empoderamento encontrado na performance, Sebastidao
também enfrenta sentimento de inseguranca e vergonha. Esses sentimentos refletem
a vulnerabilidade inerente ao desafiar normas culturais e religiosas arraigadas.

Neste contexto, a batina transforma-se em mais do que uma vestimenta
religiosa; ela se torna um instrumento de narrativa pessoal e expressao de identidade.
Ao adotar a tunica, Sebastido integra-a em sua histdria pessoal, tornando-a um
capitulo significativo em sua jornada pessoal e um meio de comunicar sua experiéncia
e perspectiva ao mundo. O aspecto da vulnerabilidade e resisténcia presente na
narrativa de Sebastido que, apesar do empoderamento que a performance traz, nao
esconde seus sentimentos de inseguranca e vergonha, refletindo a vulnerabilidade
inerente ao desafiar as normas culturais e religiosas estabelecidas. Essa
vulnerabilidade, no entanto, é acompanhada por uma forte resisténcia e busca por
autenticidade pessoal, demonstrando coragem e determinacdo em face de
adversidades.

Em um contexto paralelo, Alejandra Moreno (2020) vé a Drag como um meio
para politizar seu corpo, identidade e desejos. Fazer Drag é uma jornada de expressao
criativa e continua, que vai além da escolha de roupas, acessorios e vocabuléario, e
abrange a exploracao intuitiva da identidade pessoal. Assim como a experiéncia de
Sebastido, o processo de Moreno (2020) é impulsionado pela intuicdo, uma forca
muitas vezes subestimada, mas poderosa no universo do Drag. Esta abordagem
permite reimaginar e habitar simbolos pessoais e culturais, desafiando e
desconstruindo estruturas e cédigos sociais e estéticos aprendidos. Assim, Drag se
torna uma plataforma para a expresséo ladica, divertida e extravagante, uma forma
de reocupar o corpo desejado e uma experiéncia prazerosa de reencontro e

reapropriacado da propria esséncia. Ambas as experiéncias, de Sebastido e Moreno
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(2020), destacam Drag como uma forma poderosa de autoexpressdo e desafio as
normas, enfatizando a importancia da autenticidade e da reflexao critica na construcao
da identidade e na interagcdo com o0 mundo ao redor.

Assim como Moreno (2020) encontra na Drag uma forma de expressar
criativamente sua identidade, desafiando e desconstruindo estruturas sociais e
estéticas, Sebastido também encontra na arte Drag um meio para explorar e reafirmar
sua identidade, embora em um contexto diferente. Ao se montar de Drag com a tunica,
une de forma Unica sua fé e sua sexualidade, criando uma expresséo que reflete tanto
sua reveréncia religiosa quanto sua identidade queer. Sua escolha de se apresentar
como uma "Drag sacra" e sua performance ao som de “Bloody Mary” da Lady Gaga,
uma mausica com tematica religiosa, sao atos de empoderamento e reivindicacdo de
espaco. No entanto, apesar dessa intensa expressao de liberdade e criatividade,
Sebastido reconhece uma inseguranca persistente e um sentimento de vergonha,
ecoando as complexidades enfrentadas por individuos LGBTI em ambientes
religiosos. A associacdo que faz com “Jesus despido” é profundamente simbdlica e

revela vérias camadas de significado em sua experiéncia pessoal:

23Tendo crucificado Jesus, os soldados tomaram as roupas dele e as
dividiram em quatro partes, uma para cada um deles, restando a
tinica. Esta, porém, era sem costura, tecida numa Unica peca, de alto
a baixo. #*'Ndo a rasguemos", disseram uns aos outros. "Vamos
decidir por sorteio quem ficara com ela." Isso aconteceu para que se
cumprisse a Escritura que diz: "Dividiram as minhas roupas entre si,
e tiraram sortes pelas minhas vestes". Foi 0 que os soldados fizeram.
25perto da cruz de Jesus estavam sua mae, a irméa dela, Maria, mulher
de Clopas, e Maria Madalena. 2Quando Jesus viu sua mae ali, e, perto
dela, o discipulo a quem ele amava, disse a sua mae: "Ai esta o seu
filho", 2’e ao discipulo: "Af esta a sua mae". Daquela hora em diante,
o discipulo a recebeu em sua familia (Jodo 19: 23-24).

A metafora do “Jesus despido”, utilizada por Sebastido, carrega uma simbologia
de vulnerabilidade e exposicdo ao julgamento e humilhagdo. Na tradicdo crista, a
imagem de Jesus despojado de suas vestes antes da crucificacdo € uma
representacdo do despojamento de sua dignidade e identidade. Essa analogia,
guando aplicada a experiéncia de Sebastido, revela a dificultosa realidade enfrentada
por muitos individuos LGBTI dentro de espacos religiosos. Ele expressa uma

sensacao de ser desapossado de sua propria identidade e dignidade, especialmente

319



em relacéo a sua sexualidade, uma experiéncia que ressoa com a marginalizacéo e o
sofrimento.

A escolha da musica “Bloody Mary” de Lady Gaga, que invoca a figura de Maria
Madalena, amplifica essa narrativa. Maria Madalena é frequentemente retratada como
uma figura marginalizada na tradicao cristd, e essa escolha pode ser vista como uma
identificacdo de Sebastido com essa marginalizacdo. Contudo, ao mesmo tempo, a
transforma em um ato de empoderamento. A letra da musica desafia diretamente as
normas religiosas e culturais, particularmente na linha “dangcar com as maos acima da
cabeca como Jesus mandou” (I'l dance, dance, dance/With my hands, hands,
hands/Above my head, head, head/Like Jesus said). Essa expressdo simboliza uma
reivindicacdo de espaco dentro da religido para expressdes e identidades que
historicamente foram reprimidas ou marginalizadas.

Além disso, o refrdo “Eu ainda serei Maria, a Sanguinaria” (I'll still be Bloody
Mary) ressalta uma persisténcia da identidade apesar das adversidades. Essa linha,
em particular, pode ser interpretada como uma declaracdo de resisténcia de
Sebastido. Ela sugere que, independentemente das pressdes externas para mudar ou
se conformar, ele permanece firme em sua identidade e crengas.

As histérias de Jesus, Bruno e Sebastido ilustram os contornos das trajetorias
de vida apos a saida do Seminério, destacando as negociacfes continuas entre a
identidade pessoal, a espiritualidade e a aceitacdo social. Cada narrativa reflete um
caminho singular de ressignificacdo e adaptacao, seja dentro ou fora das estruturas
religiosas. Jesus, ao retornar ao Seminario com uma nova perspectiva, desafia as
normas institucionais, mantendo-se firme em suas crenc¢as pessoais e empatia pelos
alunos. Sua abordagem destaca uma busca continua por propésito e vocacao, mesmo
em um ambiente que nem sempre é acolhedor ou alinhado com suas crencas
pessoais.

Bruno, por outro lado, apds enfrentar restricdes e desafios em sua jornada
religiosa e pessoal, encontra uma forma de expressar sua fé e sua identidade sexual
dentro do proprio catolicismo. Sua histéria € marcada por conflitos internos e externos,
bem como pela resiliéncia em se adaptar a novas realidades e contextos.

Sebastido, em sua jornada de autoconhecimento e aceitagao, explora a arte
Drag como uma forma poderosa de expressdo e ressignificagdo de simbolos

religiosos, desafiando as normas tradicionais. Sua experiéncia destaca a luta continua
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por um espaco de inclusdo e representatividade, tanto na Igreja quanto na sociedade.
Essas narrativas, embora distintas, convergem na tematica do "coming out" e da
busca por autenticidade e aceitacdo. Elas revelam como a experiéncia no Seminario
e a relacdo com a fé catdlica podem moldar, desafiar e transformar a identidade

pessoal e espiritual desses individuos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta tese teve como objetivo principal analisar de que modo as “Pedagogias do
Armario” e as taticas de (sobre)vivéncia se fazem presentes no ambito do Seminario
Catolico por meio das trajetdrias de nove ex-seminaristas e gays. Para tanto, pensar
"as Pedagogias do Armario no Seminario Catélico”, foi importante para compreender
como o Seminario, enquanto instituicAo educativa e disciplinar, molda género e
sexualidade pelas pedagogias especificas. Essas préaticas séo distintas daquelas
observadas em ambientes escolares formais, sendo mais sorrateiras e camufladas,
mas tanto quanto impactantes.

O conceito de "Pedagogias do Semin(arm)ario" ilustra como as normas
cisheteronormativas sao reforcadas e como 0s seminaristas homossexuais
desenvolvem taticas e performances para navegar neste contexto, redefinindo suas
identidades e resistindo as normas opressivas. Este ambiente cria um "jogo de
tensdes" em que o0s seminaristas gays desenvolvem cdédigos e taticas para navegar
entre a expressdo e a ocultacdo de suas identidades, reforcando a masculinidade
hegemonica sacralizada e combatendo supostos desvios.

Como forma de mostrar que a afirmacdo acima tem profundas raizes na
Histéria, na Secédo Il, intitulada “Os ‘homens-anjos’ ou ‘quase-anjos’. aspectos
histéricos do catolicismo e a repressado da (homo)sexualidade”, explorei como o poder
religioso da instituicdo Catolica historicamente atuou no controle e delimitacdo das
fronteiras cisheteronormativas, influenciando significativamente as percepcdes e
tratamentos em relacdo a sexualidade, especialmente a homossexualidade.

O primeiro ponto de destaque é a forma como o catolicismo, ao longo dos
séculos, criou normativas que influenciaram fortemente as percep¢des sociais sobre
a sexualidade. Este aspecto é particularmente evidente na analise de eventos
histéricos e conceitos como a sodomia, o Concilio de Trento, e a maneira como a
Igreja se posicionou como um agente regulador da sexualidade e das masculinidades,
em especial dos padres e seminaristas. A historia do conceito de sodomia, por
exemplo, revela como certas praticas sexuais foram estigmatizadas e perseguidas,
refletindo a influéncia da Igreja nas atitudes sociais em relacdo a sexualidade.

Em segundo lugar, essa discussao mostrou como, apesar da predominancia

de preconceito e perseguicao, existiram vozes dentro do cristianismo que nao viam a
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homossexualidade como um problema ou a protegiam com base em suas conviccdes
religiosas. Este contraponto histérico é significativo, pois demonstra que, mesmo em
um contexto de forte repressao e controle, surgiam pontos de resisténcia e diferentes
interpretagcdes sobre a sexualidade.

A Secao lll, intitulada “A homossexualidade nos documentos oficiais da Igreja
catélica: ambiguidades ou estratégias?”, revelou uma complexa interseccéo entre a
homossexualidade e as diretrizes da Igreja Catélica. Nota-se um paradoxo intrinseco
nas posturas da instituicdo, caracterizado por uma ambiguidade que oscila entre o
acolhimento e a manutencdo de uma doutrina tradicionalista. Essa ambiguidade, por
sua vez, pode ser interpretada como uma estratégia deliberada para manter a coesao
entre seus(suas) seguidores(as) e responder as pressdes sociais contemporaneas,
sem comprometer significativamente sua estrutura doutrinéria e hierarquica.

A analise dos documentos e discursos oficiais da Igreja em relacdo a
homossexualidade mostrou uma tentativa de equilibrar a tradicdo com a necessidade
de adaptar-se as mudancas sociais e culturais. Ha& um esforgo para reformular o
discurso, adotando um tom aparentemente mais acolhedor e menos condenatdério.
Contudo, essa mudanca de tom ndo se traduz necessariamente em alteracdes
substanciais nas praticas e nas crencas da Igreja. A retdrica de “acolhimento” e
“tolerancia”, embora aparentemente positiva, esconde uma dinamica de poder
assimétrica, na qual a Igreja se posiciona como uma entidade superior que concede
a aceitacao.

Os casos citados de homossexuais no ministério eclesiastico revelam as
dificuldades enfrentadas por individuos que buscam conciliar sua identidade sexual
com as expectativas da Igreja. As politicas e praticas da Igreja, especialmente no que
diz respeito a selecéo de seminaristas e a ordenacgao sacerdotal, mostram uma aberta
discriminacao contra a homossexualidade. Ainda que discursos recentes, como 0s do
Papa Francisco, sugiram uma maior abertura, estes ainda séo limitados pela estrutura
doutrinaria mais ampla da Igreja.

Um fato notavel € que, enquanto concluo esta tese em 18 de dezembro de
2023, surge uma novidade relevante: o Papa Francisco acaba de permitir que padres
abencoem casais homossexuais. Essa decisao, contudo, ndo os obriga a realizar tais
béncéos. Importante ressaltar que isso ndo se equipara a um casamento na Igreja

Catolica, que continua considerando a unido entre pessoas do mesmo “sexo” como
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“‘irregular”. A concessao das béncaos, com énfase no sentido pastoral, reflete uma
expansdo da compreensao teologica e esta alinhada com a visdo progressista do
Papa Francisco. Contudo, as béncéos ndao devem ser confundidas com unides civis
ou imitar rituais matrimoniais. O Papa Francisco enfatizou a necessidade de abordar
esses pedidos com “caridade pastoral”’, evitando julgamentos exclusivos, embora a
Igreja ainda considere as relacdes homossexuais como “objetivamente pecaminosas”
e néo reconheca o casamento entre pessoas do mesmo “sexo” (Gerard O'Connell,
2023).

Assim como refletido durante a Secao lll, a nova regra do Vaticano, embora
aparentemente progressista, pode ser vista sob a lente critica de teéricos como Butler
(2018), Xavier (2022) e Junqueira (2015). Eles(as) sugerem que mudancas no tom do
discurso, embora menos violentas, podem né&o representar uma real alteracdo na
doutrina ou nas praticas heteronormativas. Esta analise nos leva a questionar até que
ponto essas mudancgas simbolizam um avanco real ou apenas uma reconfiguracao
superficial do status quo. Novamente, em uma perspectiva Foucaultiana, essa medida
pode ser vista como um exemplo de como o poder se manifesta de forma sutil e
ambigua. Esse exemplo recente, mostra que pela retérica do acolhimento, a Igreja
procura adaptar-se as mudancas sociais sem alterar fundamentalmente sua doutrina,
exemplificando como o poder pode ser exercido de maneira tanto inclusiva quanto
restritiva.

Na Secédo IV, "S6 tem viado aqui?’: explorando as pedagogias do
semin(arm)ario: vivéncias e reflexdes dos ex-seminaristas”, analisei os dados
coletados de entrevistas com Bruno, Diogo, Elias, Jesus, Junior, Sebastido, Gabriel,
Renascer e Guilherme. Para efetivamente sintetizar e destacar os principais achados
desta pesquisa, optei por elaborar quadros analiticos detalhados nas secfes
subsequentes. Esses quadros sdo instrumentos importantes para capturar as
dindmicas intrincadas e as praticas prevalentes no ambiente do Seminario Catélico.
Eles servem como um meio visual e organizado para ilustrar as complexidades e os
desafios enfrentados pelos ex-seminaristas, oferecendo uma visao clara e estruturada
de suas experiéncias e reflexdes neste contexto especifico.

113

O primeiro Eixo “Na frente dos outros ele era extremamente homofdbico, mas
quando tinha oportunidade, ele me procurava’: as pedagogias da violéncia”, destacou

a tematica de violéncia, poder e sexualidade dentro de Seminarios Catolicos,
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enfatizando as experiéncias pessoais de ex-seminaristas. Foi introduzido o conceito
de "pedagogias da violéncia", consistindo em praticas abusivas — fisicas, sexuais,
morais e psicolégicas — usadas para disciplinar comportamentos considerados
transgressivos. As historias de Renascer, Bruno, Elias e Diogo ilustraram como essa
violéncia se manifestou em diferentes aspectos da vida no Seminario.

A exemplo das historias, Renascer relatou sua experiéncia com a violéncia
afetivo-sexual e institucional, evidenciando a complexidade das relacbes de poder e a
homofobia no ambiente. Bruno destacou préticas disciplinares rigorosas e
humilhantes, como a "reviséo de vida". Elias compartilhou experiéncias de humilhacéo
relacionadas a feminilidade, e Diogo enfrentou desafios relacionados a sua orientacao

sexual, incluindo uma terapia analoga a tratamentos de “corre¢ao”, for¢cada.

QUADRO 2 - Elementos-Chave das Pedagogias da Violéncia

Elementos-Chave Descricdo

Repressédo da Homossexualidade Conflitos internos relacionados & orientacdo
sexual dos seminaristas, acompanhados por
atitudes homofobicas e abusos sexuais
encobertos.

Autoridade e Submisséo Uma forte dindmica de poder onde a obediéncia
inquestionavel as figuras de autoridade é
enfatizada, resultando em violéncia simbdlica.
Masculinidade Hegemadnica e Violéncia A masculinidade hegeménica é retratada como
uma forga que impulsiona a agressividade e a
violéncia, particularmente em contextos de poder

e controle.

Espetacularizagdo da Dor e Humilhacéo Aborda como a exposi¢do publica da dor e
humilhacdo serve como ferramenta de controle
social.

Humilhacéo e Assédio Moral Praticas como a "revisdo de vida", em que os

seminaristas sdo submetidos a criticas publicas,
e 0 uso de métodos como a faixa "Missqueci”
para punir e humilhar por esquecimentos.
Controle e Represséo da Sexualidade Vigilancia intensa e praticas como banhos
gelados e restricdes de tempo visam controlar e
reprimir a sexualidade e o autocuidado.
Violéncia Institucionalizada A existéncia de praticas violentas e abusivas que
se tornam normativas dentro da instituicéo,
operando sob uma légica prépria e distinta da
ética externa.

Cultura da violéncia A cultura da violéncia em instituicBes religiosas
refere-se & maneira como a violéncia é
normalizada e justificada como um método de
disciplina e controle. Essa cultura é muitas vezes
enraizada em tradig8es historicas e interpretada
como uma forma de "orientagdo espiritual" ou
"correcdo moral", sendo reproduzida pelos
préprios atores.
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| Fonte: elaborag&o propria, 2024. |

Juntos, estes elementos formam um quadro alarmante do Seminario Catdlico,
onde a violéncia e 0 abuso sé&o sistematicamente empregados como ferramentas de
controle e disciplina. Este cenario ndo s6 € prejudicial para os seminaristas, mas
também questiona os valores fundamentais que tais instituicoes pretendem defender.

As "pedagogias do disfarce" foram exploradas no Eixo B: “S6 ndo pode dar
matéria!”: as pedagogias do disfarce”, mostrando téticas dos seminaristas para
navegar entre expectativas institucionais e manutencdo de identidades auténticas.
Revelou-se a influéncia da cultura e da visualidade na perpetuacdo de normas
culturais.

As experiéncias de Janior e Gabriel no Seminério ilustraram a necessidade de
discrichio e a cultura repressiva. A analise mostrou que a tolerancia a
homossexualidade era condicionada ao siléncio e discricdo. A influéncia da cultura
pop, como a referéncia a Lady Gaga, sugeriu que 0s seminaristas ndo estavam
isolados de influéncias sociais e culturais mais amplas. Destarte, o Eixo apresentou
um retrato vivido das complexidades enfrentadas pelos seminaristas catélicos ao
negociar identidades de género e sexualidade em um ambiente exigente de
conformidade. Revelou-se uma tenséo continua entre a conformidade institucional e

o desejo de viver uma vida auténtica com sua identidade.

QUADRO 3 - Elementos-Chave das Pedagogias do Disfarce
Elemento-Chave Descricao
Pedagogia do Disfarce A necessidade de individuos se adaptarem e
disfarcarem diferencas para se adequar aos
padr8es sociais e institucionais, muitas vezes em
detrimento da autenticidade pessoal.
Cultura e Poder Como a cultura impde normas e padrbes de
comportamento, rotulando como "desviantes"
aqueles que ndo se conformam, criando
hierarquias sociais e opressao de
masculinidades.
Visualidade e Representacao O papel da midia, religido e publicidade na
perpetuacdo de normas culturais, especialmente
em relacdo a identidade de género e
sexualidade.
Experiéncia de Seminaristas Relatos pessoais de seminaristas, como Junior,
destacando a necessidade de "ndo dar matéria”,
ou seja, ndo proporcionar evidéncias de
comportamentos ou identidades que desafiem as
expectativas do Seminario.
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Silenciamento e Discricdo A pressdo para manter certos aspectos da
identidade, como a sexualidade, em segredo
para evitar repercussdes negativas e preservar a
imagem publica.

Construcéo de Masculinidade A masculinidade no contexto do Seminario é
retratada como uma busca pela "santidade" e
rendncia a praticas consideradas mundanas,
contrastando com a masculinidade secular que
muitas vezes se manifesta por meio de
eXCessos.

Subversao e Humor O uso do humor e da subverséo como taticas de
resisténcia e sobrevivéncia, especialmente em
relacdo as restricdes a expressao de género e
sexualidade.

Influéncia da Cultura Pop O impacto de figuras da cultura pop, como Lady
Gaga, na formacdo da identidade dos
seminaristas, especialmente em relacdo a
aceitacdo da diversidade sexual e de género.
Performatividade de Género A necessidade de conformidade com as normas
de género hegembnicas, muitas vezes em
detrimento da verdadeira expresséo de género e
sexualidade dos seminaristas.

Dilema Identidade vs. Papel A tensdo entre a autenticidade pessoal e o
cumprimento de papéis impostos pela
heteronormatividade, levando a
guestionamentos  existenciais e  desafios
emocionais.

Fonte: elaboracao prépria, 2024.

No Eixo C “Se o dedo é grande, imagina outra coisa!’: as pedagogias do sexo”,
o estudo do contexto do Seminéario Catolico, com foco nas pedagogias do sexo,
revelou aspectos cruciais sobre a formacéo sexual e afetiva dos seminaristas. A
pesquisa trouxe a tona a complexidade das experiéncias sexuais e afetivas
vivenciadas nesse ambiente, marcado por uma tensdo constante entre o0s
ensinamentos religiosos e as realidades humanas naturais. O uso de material
eroético/pornografico, relatado pelos seminaristas, € um indicativo da busca por alivio
e compreensao dos proprios desejos sexuais, em um contexto em que a discussao
aberta sobre sexualidade € limitada.

A histéria de Jesus, um dos entrevistados, ilustra vividamente a jornada de
autodescoberta e os desafios enfrentados na reconciliacdo de sua orientacao sexual
com as expectativas religiosas. Suas experiéncias ressaltam como a instituicao
religiosa influencia e, muitas vezes, complica a compreensdo e aceitacdo da
sexualidade individual. As taticas adotadas pelos seminaristas, como a "brotheragem",
apontam para a necessidade de expressar e explorar a sexualidade de maneira

oculta, revelando as consequéncias da repressao e do siléncio institucional.
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Além disso, a pesquisa destacou a existéncia de uma cultura de desejo e
objetificacdo no Seminario, em que comentarios e brincadeiras de conotacao sexual
eram comuns, indicando uma tensdo entre as normas religiosas e as praticas
cotidianas. Isso reflete a complexidade da vivéncia dos seminaristas em um ambiente
em que a sexualidade é simultaneamente reprimida e insinuada, criando um terreno
fértil para a ambiguidade e contradi¢cdes.

A analise do comportamento dos seminaristas demonstrou que a pornografia e
outras formas de expressao sexual servem como alternativas na auséncia de uma
educacdo sexual adequada. As praticas sexuais relatadas, embora muitas vezes
realizadas secretamente, sdo manifestacdes de uma luta interna e da busca por

autoaceitacdo em um contexto repressor.

QUADRO 4 - Elementos-chave das Pedagogias do Sexo
Elemento-Chave Descricao
Ambiguidade Sexual No Seminério, a sexualidade é tratada de forma
ambigua, com jogos de ‘"duplo sentido",
desafiando os seminaristas a navegar por um
terreno em que as normas séo contraditorias.
Primeiras Experiéncias Sexuais Alguns seminaristas relatam que o Seminario foi
0 palco de suas primeiras experiéncias sexuais,
incluindo primeiros beijos e masturbacéo. Palco
fértil, uma vez que adentram em grande maioria
entre a pré-adolescéncia e adolescéncia.
Dindmicas de Poder e Tabus As diretrizes religiosas afetam significativamente
a forma como os jovens lidam com seus desejos
sexuais, criando um ambiente de normas rigidas
e tabus.
Uso de Material Erético/Pornografico A pornografia € usada como uma ferramenta
significativa na experiéncia de masturbacdo dos
seminaristas, fornecendo um alivio temporario
para seus desejos sexuais.
Autodescoberta e Conflitos Internos A convivéncia no Seminario conduz a um
processo de autodescoberta e confronto com
conflitos internos, especialmente em relagdo a
orientacdo sexual. Cenario favoravel pela
predomindncia da convivéncia quase que
ininterrupta entre pares do mesmo género.
Linguagem e Comunicacéo Codificada As interacbes entre os seminaristas e o clero
muitas vezes envolvem linguagem codificada e
insinuacdes sexuais, como forma de expressar
desejos em um contexto repressor.
Objetificacdo e Cultura 'Gay-Machista' Comentarios e atitudes que objetificam homens
e perpetuam estereGtipos machistas sé&o
observados, destacando uma cultura de desejo e
objetificacéo.
Téticas de Vazao Sexual Praticas como a "brotheragem", flerte e toques
corporais sdo utilizadas como formas de
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expressédo e satisfacdo sexual em um ambiente
repressivo.

A repressao da sexualidade leva a criagcao de
espagos secretos e praticas ocultas para
expressar desejos e comportamentos
sexualmente proibidos.

Existe uma tensédo entre as crencas religiosas e
as experiéncias reais dos seminaristas,
revelando uma divergéncia entre a teoria
educacional e a pratica.

Represséo e Criacdo de Espacos Secretos

Conflito entre Teoria e Prética

Fonte: elaboragédo propria, 2024.

O Eixo D: “As colegas, os enrustidos e os exus’: as pedagogias grupais”,
evidenciou as dinamicas de poder e identidade que operam em modos coletivos. A
divisdo dos seminaristas em "colegas”, "enrustidos" e "exus" ilustra como as
identidades e orientacdes sexuais sdo negociadas e manifestadas em ambientes
especificos por meio de agrupamentos identitarios. As taticas e estratégias criativas e
astutas dos seminaristas para navegar neste ambiente restritivo sdo atos de
resisténcia contra as normas cisheteronormativas e estruturas de poder dominantes.
Destarte, esses grupos refletem ndo apenas a diversidade de orientacdes sexuais,
mas também diferentes respostas as normas de masculinidade e ao ambiente
controlador do Seminéario.

As nuances das identidades masculinas foram ilustradas, mostrando como os
seminaristas negociam essas identidades em resposta as pressfées sociais e as
expectativas de género. A importancia dos coletivos se evidencia na forma como
€SSes grupos proporcionam apoio, resisténcia e espaco para expressao auténtica em
um ambiente opressivo. As pedagogias grupais emergem como praticas de existéncia

e acgéo coletivas, fundamentais para a resiliéncia e sobrevivéncia desses grupos.

QUADRO 4 - Elementos-chave das Pedagogias Grupais

Elemento-Chave Descricao

Divisdo em Grupos Baseada em Orientacdo | Seminaristas divididos em "colegas”

Sexual (homossexuais assumidos), "enrustidos"
(homossexuais ndo assumidos) e "exus"
(heterossexuais).

Criacdo de Identidade Grupal e Linguagem
Prépria

Uso de termos especificos para descrever os
diferentes grupos, refletindo as atitudes e
preconceitos em relacdo a orientagdo sexual.

Dinamicas de Poder e ldentidade de Género

Influéncia das diferentes expressbes de
masculinidade na formacdo de relacBes e na
dindmica de poder no Semindrio.

Taticas de Resisténcia e Autonomia

Desenvolvimento de métodos criativos para
encontrar brechas no sistema e expressar
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identidades e orientacdes sexuais de maneira
mais auténtica.

Negociagdo de Identidades em Diferentes | Flexibilidade e fluidez nas performances de
Contextos género, adaptando-se as expectativas sociais
em determinados momentos e expressando-se
mais livremente em outros.

Impacto das Estruturas de Poder na | Tensao entre a liberdade individual e o controle
Expressao de Identidade institucional, e como as praticas de significacao
sao influenciadas por relacdes de poder.

Fonte: elaboracédo prépria, 2024.

O Eixo E “Minha mé&e teve que estourar a porta pra entrar e me tirar dali”’: fora
do Semin(arm)ario”, mostrou que a vida apdés o Seminario € uma jornada complexa
de transicdo e ressignificacdo para ex-seminaristas como Jesus e Bruno. Eles
enfrentam o desafio de redefinir suas identidades e crencas fora do ambiente
estruturado do Seminéario, buscando novos significados para suas vidas, seja
mantendo um vinculo com a Igreja em novos papeéis ou se afastando completamente
dela. Essa mudanca envolve ndo apenas uma transformacéo fisica, mas também uma
profunda evolucéo pessoal e espiritual.

Além disso, a negocia¢do de identidade e fé é um processo complexo, na qual
aspectos como orientacdo sexual e crencas religiosas se entrelacam. Isso é
evidenciado nas experiéncias de Jesus, que retorna ao Seminario como educador,
mantendo um respeito pessoal por Cristo, mas se distanciando das praticas da Igreja,
e de Bruno, que enfrenta exclusdo e marginalizacdo devido a sua sexualidade,
destacando a tenséo entre identidade pessoal e doutrinas religiosas.

Essas experiéncias refletem um espectro de desafios e oportunidades de
crescimento. Lidar com questdes de aceitacdo, preconceito e a busca por um lugar
dentro ou fora das estruturas religiosas € uma realidade para esses ex-seminaristas.
Suas histérias sdo exemplos de resisténcia, adaptacdo e uma busca continua por
autenticidade e significado em suas vidas, apesar dos obstaculos enfrentados.

A conclusdo de uma pesquisa frequentemente abre caminho para novas
indagacoes e possibilidades de investigacdo. Isso ocorre porque a analise dos
resultados obtidos geralmente revela novos aspectos e perspectivas que nao foram
completamente explorados. Assim, ao refletir sobre os achados e discussbes do
estudo, emergem novas questdes e hipéteses, as quais podem ser o ponto de partida
para futuras pesquisas. Essa continuidade é vital para o avanc¢o do conhecimento na

area, permitindo um aprofundamento e expansio dos temas ja estudados. E um
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processo continuo de construgdo e reconstrucdo do conhecimento, na qual cada
pesquisa concluida serve de alicerce para as proximas exploracées no campo.

Nessa esteira, considero a plausabilidade de estudar as experiéncias e
desafios enfrentados pelos homens negros e outros grupos marginalizados nos
Seminarios, analisando como estes contextos reforcam ou desafiam as hierarquias de
género e raca. Assim, deixo a seguinte pergunta: como as normas de masculinidade
e raga interagem e afetam as experiéncias de seminaristas negros? Este estudo pode
explorar a marginalizacéo e a subordinacéo enfrentadas por esses individuos em um
contexto tradicionalmente dominado por padrbes de masculinidade branca e
heteronormativa.

Acredito também na necessidade de uma analise comparativa mais global da
experiéncia de seminaristas gays em contextos de alta estigmatizacao e ilegalidade.
Este estudo poderia compreender as experiéncias, desafios e modos de
enfrentamento de seminaristas gays em Seminarios catélicos de diferentes culturas e
paises, especialmente aqueles onde a homossexualidade € altamente estigmatizada
ou ilegal. A pesquisa pode identificar as préaticas institucionais, as abordagens
teologicas e as dinamicas sociais que influenciam a vivéncia da homossexualidade
nestes Seminarios, explorando as semelhancas e diferencas transnacionais,
contribuindo para um entendimento global das interseccdes entre religido, sexualidade
e cultura.

Além disso, a andlise das pedagogias do armario pode se estender a outros
escalfes da Igreja Catélica. Este estudo pode explorar como as pedagogias do
armario sao experienciadas e implementadas por membros de diferentes patamares
da Igreja, incluindo clérigos, freiras, bispos e leigos engajados em atividades
eclesiasticas. Como objetivo, pode-se compreender como a ocultacdo da identidade
sexual afeta ndo apenas os seminaristas, mas também outros membros da Igreja,
avaliando o impacto dessas praticas na saude mental, bem-estar e dinAmicas de
poder dentro da instituicdo. Esta abordagem mais ampla permite uma compreensao
mais holistica e profunda dos desafios enfrentados por individuos em diferentes niveis
hierdrquicos da Igreja, destacando a necessidade de mudancas institucionais e
culturais.

Ao concluir esta Secao de consideracdes, sinto-me compelido a pedir licenca e

adotar um tom mais pessoal, pois a experiéncia de escrever uma tese é
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intrinsecamente ligada a um turbilhdo de emocbes e sensacgfes intensas. Realizar
esta pesquisa e concluir o Doutorado foi uma jornada desafiadora e enriquecedora.
Estudar um tema tdo complexo e delicado como as Pedagogias do Armério no
Seminério catdlico exigiu uma analise cuidadosa e sensivel, considerando as nuances
e as implicacdes éticas envolvidas. Foi necessario equilibrar uma abordagem rigorosa
e académica com uma compreensao empatica das experiéncias humanas por tras dos
dados e relatos.

Além do desafio intelectual, este trabalho também foi emocionalmente exigente,
dada a natureza dos temas abordados. Ouvir e documentar histérias de repressao,
luta e resisténcia teve um impacto profundo, tanto pessoal quanto profissionalmente.
Contudo, a oportunidade de contribuir para um campo de estudo tdo importante e a
possibilidade de influenciar positivamente a vida das pessoas envolvidas ofereceram
uma grande satisfacao e senso de propdsito.

Ao final, apesar da solidao e da violéncia emocional inerentes ao processo, 0
Doutorado representou um passo significativo na minha jornada pessoal e
profissional. Foi uma experiéncia que moldou ndo apenas minha carreira académica,
mas também refez meu entendimento sobre empatia, justica e a complexidade da
natureza humana. Ao fechar a porta que outrora empenhei-me tanto em abrir,
simbolizo algo além do término de uma etapa académica. Este ato representa uma
fase de transicdo e profunda introspeccdo, na qual reconheco ndo apenas as
contribuicdes significativas que realizei, mas também a essencialidade de explorar
novos horizontes.

Esta jornada nao foi isenta de desafios. Desde o inicio, em 2020, quando as
primeiras palavras desta tese foram escritas, até o seu término em 2024, enfrentei
momentos de intensa duavida, frustracdo e desafios. O Doutorado, embora uma
jornada de crescimento e descoberta, também se revelou uma experiéncia de intensa
pressdo e exigéncias que, em muitos momentos, se assemelharam as proprias
dindmicas de poder e controle que eu estava estudando. Perceber isso trouxe um
nivel de compreensao e empatia ainda maior para minha pesquisa.

Meu desenvolvimento, desde o inicio deste Doutorado até sua concluséo, &
evidente ndo apenas na maturidade intelectual, mas também na sensibilidade com
que agora abordo os temas de pesquisa e na vida em geral. Hoje, ao virar esta pagina,

carrego comigo ndo somente o conhecimento académico que acumulei, mas tambéem
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uma compreensao aprimorada sobre as sutilezas humanas e sociais que formam o

alicerce de nossas instituicdes e relacdes interpessoais.
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APENDICE |

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Gostarfamos de convida-lo a participar da pesquisa intitulada ““HISTORIAS DO
ATENEU’: PEDAGOGIAS DE GENERO E SEXUALIDADE NAS TRAJETORIAS DE
EX-SEMINARISTAS HOMOSSEXUAIS”, que faz parte do Programa de Poés-
Graduacdo em Educacédo (PPE) da Universidade Estadual de Maringa (UEM) e é
orientada pela Dra. Prof.2 Eliane Rose Maio. O objetivo da pesquisa € investigar as
pedagogias de género e sexualidade perpassadas pelas narrativas de ex-
seminaristas, a partir do resgate de suas trajetérias dentro dos seminarios. Para isto,
a sua participacdo serd por meio da realizacdo de uma entrevista de caréater
semiestruturado, a ser realizada em dia, local e horéario ajustados com antecedéncia.
Informamos que poderdo ocorrer 0os riscos/desconfortos a seguir: salientando que
por se tratar de questdes em torno de género e sexualidade humana, os participantes
podem se sentir desconfortaveis ou constrangidos, porém, afirma-se que o teor das
perguntas preza pelo respeito, havendo ainda a garantia de que se nao quiser
responder por sentir-se desconfortavel, podera desistir de respondé-las ou retirar-se
da pesquisa no momento em que lhe for mais oportuno. Sobre os beneficios,
esperamos que a pesquisa viabilize um espaco de fala para os participantes,
propagando conhecimentos sobre o assunto, pois acreditamos que disseminar tais
discussbes, contribua para amenizacdo das desigualdades e preconceitos vigentes
na sociedade. Com relacdo as garantias minimas, evidencia-se a garantia de que
danos previstos serdo evitados. Esclarecemos que sua participacdo ndo implica em
nenhuma forma de ressarcimento ou indenizacédo. Os resultados da pesquisa serao
divulgados em eventos e publicacdes cientificas com a garantia de absoluto sigilo para
assegurar a privacidade dos sujeitos quanto os dados confidenciais envolvidos na
pesquisa. As entrevistas serdo gravadas e as informacgdes obtidas serdo usadas
apenas para fins cientificos. Apés o término da pesquisa, os registros em formato de
audio serdo descartados. Salientamos que, conforme orientacdes expressas no
documento “Orientagdes para conducao de pesquisas e atividade dos CEP durante a
pandemia provocada pelo Coronavirus SARS-COV-2 (COVID-19)” (2020), como
medida de prevencao e preservacéo da integridade dos participantes e da equipe de
pesquisa, abrimos a possibilidade para que a entrevista seja realizada de forma online,
por meio da plataforma Google Meet, resguardando todos os cuidados éticos, o sigilo
e a confidencialidade das informacdes, conforme orientagcdes da Carta Circular n.
7/2020-CONEP/SECNS/M. Em caso de duvidas ou necessite de mais
esclarecimentos, pode nos contatar nos enderecos abaixo ou procurar o Comité de
Etica em Pesquisa da UEM, cujo endereco consta deste documento. Este termo
devera ser preenchido em duas vias de igual teor, sendo uma delas, devidamente
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preenchida e assinada entregue a vocé. Além da assinatura nos campos especificos,
pelo pesquisador e por vocé, solicitamos que sejam rubricadas todas as folhas deste
documento. Isto deve ser feito por ambos (pelo pesquisador e por vocé) de modo a
garantir o acesso ao documento completo.

Eu, declaro que
fui devidamente esclarecido/a e concordo em participar voluntariamente da
pesquisa coordenada pela Professora Dra. Eliane Rose Maio.

Assinatura ou impressao datiloscépica Data:

Eu, Jean Pablo Guimarées Rossi, declaro que forneci todas as informacoes
referentes ao projeto de pesquisa supra nhominado.

Assinatura do pesquisador Data:

Qualquer duavida com relacdo a pesquisa podera ser esclarecida com a
pesquisadora, conforme o endereco abaixo:

Coordenadora: Eliane Rose Maio
Endereco: Av. Colombo, 5790 — Maring4-Parana
Telefone/e-mail: (44) 3011 - 4887 — elianerosemaio@yahoo.com.br

Nome: Jean Pablo Guimaraes Rossi
Endereco: Rua Roberto Brzezinski, 81 — Iretama-Parana.
Telefone/e-mail: (44) 991685717 — psijeanpablo@gmail.com

Qualquer ddvida com relacdo aos aspectos éticos da pesquisa podera ser
esclarecida com o Comité Permanente de Etica em Pesquisa (COPEP)
envolvendo Seres Humanos da UEM, no endereco abaixo:

COPEP/UEM Universidade Estadual de Maringa.

Av. Colombo, 5790. Campus Sede da UEM.

Bloco da Pro — Reitoria de Pesquisa e P6s — Graduacédo (PPG) da UEM.
Bairro Jardim Universitario. CEP 87020-900. Maringa-Pr.

Tel: (44) 3011 - 4597

Fax: (44) 3011 - 4444

E-mail: copep@uem.br
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Nome:

a b~ wdNRE

ol

APENDICE Il

FICHA DE IDENTIFICACAO

. Idade:
. Vocé tem filhos/as? () Nao () Sim. Quantos/as?
. Cidade e Estado onde nasceu:

. Cidade e Estado onde mora atualmente:

. Religido

. Cor:
. () Brancab. () Negra c. () Parda d. () Amarela e. () Indigena

. Estado Civil:
. () Solteiro b. () Casado c. () Divorciado d. () Separado
. () Viavo f. () Outros

. Escolaridade:
. () Superior Incompleto — Instituicéo:

. () Superior Completo — Instituicao:

. () P6s-Graduacéo lato sensu — Instituig&o:

. () Mestrado — Instituicao:

. () Doutorado — Instituigao:

. Instituicdo/Seminario que frequentou durante o periodo enquanto seminarista:

. Periodo que permaneceu como seminarista:

Data:
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PARECER CONSUBSTANCIADD DO CEP

DanDs DD PROJETO DE PESGINSA

Thulo da Pesquisa; ; HISTORIAS DO ATENEU, - PEDAGDEIAS DE GENERD E SEXUALIDADE NAS
TRAJETORIAS DE EX-SEMINARISTAS HOMOSSEXUAIS

Pesquisador: Ellane Rose kako

Area Tematlca:

Versdo: 1

CASF: 42%15121.1.0000.0104

Institulgao Proponsnts: Universidade Estadual de Marngd
Patrocinador Primclpal: Financlamento Prdprio

DaDOSs Do PARECER

Himere do Parecer: 4.611.237

Apresentagio do Projeto:
Tratz-s2 de projeto de pesquisa proposta por pesquisador vinculado 3 Universidase Estadual de Mannga.

Objstivo da Pesquisa:

Objetivo Primane: Investigar quals 3s pedagoglas de génsro @ sexualidade que perpassaram pelas
narmativas e ex-seminanstas homosssxuals, 3 panl 9o resgats de suas Tajeitnas dento dos seminanos
refighosos. Objetivos Secundarios: Compreender coma 3 Institulgdo religlosa, historicamente aluou 2
continua atuando no disclplinamento e policlamento dos corpos; Anallsar de que modo a5 pedagoglas de
genem e sexualldads se fazem pressntes no amblto do Seminano & de que forma atuam sobre 3
(homosenmalidade dos seminanstas; Tenslonar o5 estudos &2 g2nerm e sexualidade sobre as namatlvas dos
ex-seminaristas, participantes da pesquisa.

Avallagio dos Riscos 8 Benaflclos:
Avalla-s2 que 05 possivels Mscos A que estaro sujelns os participantes da pesguisa ssrdo suplanados
pelos bensficlos apontados.

Comentarios & Conslderagdes sobre a Pesquisa
A metodologla esta assim descrita no documento PE_nformagdes basicas: “Mesta pesquisa, pretendemos
entrevistar um namero estimado e 10 3 20 panticipanies. Almajamos os seguintes

Endaregs: Ay, Sbemizo, 5790, UEM-FPC, sala £

Eaadii e Jandim Linke s Lo CEP: 27 000Gl
LWF: PR Murdoipla:  MARMNGA
Tahailcoivil:  4)590 | 4507 Fam: (4550113244 Esall: copepdusm b

Pilgira 1 58 00
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VS UEM VN'VERSIDADE ESTADUAL DE e Plataforme
: MARINGA %

Contrumolic oo Parscsr &5 | 2007

perfls: homens, homosssals, sxseminansias, Jue tanham a experi#ncia de passagem g2 no minima um
ano pelo seminaro, com [dade superor @ 18 anos. Conslderaremos tanio aqueles gue tenham passado pel
seminarie tealogico, quanto agueles gue tenha vivenclado apenas o seminario propedéutico . desde que
atamdam aps critéios [& exposios. Para chegamos até os paricpantes pretendidos, ullizaremos da técnica
Snowball (pola de neve)[...) 558 MOCEES0 cONNUE ate que a5 meincas estabelecidas anteclpadaments
para a coleta de dados, como prazo de coleta ou quantidade maxima de entrevistados, sejam atingldas, ou
para a ocoméncia de saturagdo tedrica, |sto &, quando ndo surgiram novas Informacies nos dados
coletados. VISio que o nesso Intulto @ o resgate das memanas dos partcipantes, de manelra especifca
gurante o tempa em que estiveram no seminafo, a nossa opgdo metodologica para a reallzagdo das
entrevistas & 3 historla oral, bescando nas experiéncias desies hOMENs, 35 TESPOSIAE DAra NOEE0E
guestionamentos. {...) Deste modo, nosso Intulto 3o colocar 35 narmativas dos paricipanies em Questio por
mely desta metodologla &, por conseguints, Investigar quals pedagoglas de género @ sexudlidads
BITAVEESAram SU3E Irajetdrlas durante o peripgo &m gue eslVeram nos s2minaros relgiosos. Nossa
Intengio & qus particlpants fenha wm espaco mals aberto possivel para que possa dISCOITEr G0OME 35 SU3s
vivénclas, porém como forma de Incliarorovosar o surgimento de tals narmaiivas, eladoramos um roteln
semisstnuturado (APENDICE II) para que, desle moda, pOssamos atibulr um melhor delneamanto no qus
tangs 3os Infultes da entrevista reallzada.” A anallse dos dados 5273 @ partlr da Anallse de Conteddo,
prOposia por Laurence Bardin (1977). OF particpanies s2r3o contatados por melo de e-mall @ ou telefone,
&M Que recebardo um convits para participarem da pesgulsa, &m dia & horarios previamente combinados,
g2 acorde com 3 disponipiidade do entrevisiado. Uma vez acelte o convite, Tormecersmos o Termo de
Consentimanto Livie & Esciareioo, explicando idas a5 quesiies eNcas que DEIDAEEam 3 pesquisa, COmo:
slgllo, regisiro de woz, anonimato & alnda a garantla dz que &2 ndo quiserem responder algum
guestionamenio ou retirarem a sua pariicipacdo na pesquisa, terio fal liberdade garantida.

Consbderaglies sobre o8 Termos de aprasentagio obrigataria:

Apresenta o Ihens obrigabénos para projeios de pesquisa contida na Morma ogeracional 00172013 -CHNS
contemplando a6 normativas vigenies como cronograma de execugdo previsio para a Aplicacio das
entrevistas 0452021 a IVDE2021, orgamento detalhado, folha de rosbo, projeto. Apresenta materials de
3Q0d0 no arguivo “progeto.pd™. Apresenia TCLE seguindo 36 normas vigentes, no entanto, recomendamaos
que seja removide o exto * Resolgdo CHS n* 198, de 10 de outubro de 19396 " na linha 23 & subsitulda
pela legislagdo vigente. Recomenda-se que seja removido o texto * Resolugdo CHS n® 196, de 10 de
outworo de 1596 " na linha 258 do TCLE &

Emderego:  Ax. Colombo, 5TS0, UEAHFRG, miad

Balmor  Jardhe UnksersRana CEF: g7.020-200
UF: PR Bunioiplo:  KARNGA
Tdefioms: 82300 1-25587 Fam- (&30 13244 E-mall: copepgieoem b
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